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दार्शनिक आलोचना और विवेचना सहित 


— ee — 


लेखक 
अध्यापक धर्मेद्धनाथ शास्त्री 


तकेशिरोमणि, एम. ए., एम. ग्रो. एल. 
अध्यक्ष संस्कृत-विभाग, मेरठ कॉलेज 


सन्‌ १६५३ ई० 


र्त 4 - .CG:0, Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 





प्रकाशक /-- 
मोतीलाल बनारसीदास पब्लिशर्स 
नेपाली खपड़ा, बनारस | 


प्रथम संस्करण-- 
मूल्य ५) 
कपड़े की जिल्द ५॥) 





जिनके लिये यह पुस्तक तैयार की गई उन 
अपने (१९९२-५३) एम. ए. श्रेणी के 

प्रिय छात्रों -- 
कुमारी कणिका मित्र 
श्री केशवराम पाल 

श्री त्रिलोकीनाथ 

श्री नारायणस्वरूप 

श्री रणजित्‌ 

श्री अङ्गिरादेव 

श्री कृष्णलाल 

श्री केलाशचन्द्र 

श्री जगदीश 

श्री रमाशङ्कर 

श्री वेदप्रकाश 

श्री सुरेन्द्रनाथ 


को 
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आक्कथन 


पिछले वर्ष मेरठ कॉलेज के एम. ए. के छात्रों को न्याय-शास्त्र का 
बिशेष पत्र लेने के लिये प्रोत्साहित किया गया। उस पत्र के तीन प्रन्थ 
थे :-- न्यायवात्स्यायनभाष्य, धर्मेकी्ति का न्यायबिन्दु और न्याय- 
सिद्धान्तमुक्तावली | न्यायसिद्धान्तमुक्तावली प्राचीन न्याय का ग्रन्थ होते 


. हुये भी नव्यन्याय की जटिल प्रक्रिया से परिपूर्ण है । छात्र घवराने लगे, 


उन्हें क्लास में आवश्यक नोट लिखाने आरम्भ किये गये । फिर यह ध्यान 
आया कि क्‍यों न इस जटिल ग्रन्थ की विशद व्याख्या हिन्दी में प्रकाशित 
की जाय । न्यायसिद्धान्तमुक्ताबली न केवल न्याय-बेशेषिक अपितु 
भारतीय-दर्शन-शास्त्र का द्वार है। उसका भारतीय-दशेत में वही स्थान है 
जो व्याकरण में सिद्धान्तकौमुदी का । संस्कृत ग्रन्थों के विख्यात प्रकाशक 
मोतीलाल बनारसीदास फर्म के अध्यक्ष श्री सुन्दरलाल जी ने यह व्यबस्था 
की कि क्लास के अध्यापन के साथ-साथ पुस्तक छपती जावे | इस प्रकार 
छपा हुआ न्याय-सिद्धान्तसुक्ताबली का प्रत्यक्ष खण्ड हिन्दी व्याख्या सहित 
प्रकाशित किया जा रहा है। यों तो यह भाग प्रत्यक्ष खण्ड! 
कहलाता है परन्तु वह भ्रमपूर्ण है, क्योंकि प्रत्यक्ष निरूपण तो उसके केवल 


अन्तिम भाग में है । प्रारम्भ की पदार्थ-प्रस्तावना में न्याय-बशेषिक का 
लगभग सारा ही विषय संक्षिप्त रूप से आ जाता है। 


न्याय-चैरोषिक का मर्म समने के लिये ae भी आवश्यक है कि सारे 


भारतीय दार्शनिक सम्प्रदायों की रूपरेखा को आलोचनात्मक दृष्टि से देखा ' 


जाय, और न्याय-वैशेषिक के इतिहास और सिद्धान्तो का तुलनात्मक 
विवेचन प्रस्तुत किया जाय | इसीलिये न्यायसिद्धान्तमुक्तावली की व्याख्या 


` के साथ साथ सामान्य रूप से भारतीय दर्शनशास्त्र और बिशेष रूप से 
न्याय-यैशेषिक शास्त्र की भूमिका के रूप में “भारतीय दर्शनशास्त्र. 
न्याय-वैशेषिक०-नामक/्प्रम्थ-इस।प्त्थ के लिक के. द्वारा और. इस मन्थ | 


न 


मोह 


gus) 

के प्रकाशक द्वारा इसी ग्रन्थ के साथ प्रकाशित किया जा रहा है |? 

मुक्तावली के आधुनिक युरोपीय और आधुनिक भारतीय भाषाओं में 
अनुवाद प्रकाशित हुये हैं, परन्तु दार्शनिक तत्त्वों की व्याख्या से विहीन 
केवल अनुवाद मात्र इस अन्थ के सममने में उतने सहायक नहीं हो 
सकते | हिन्दी में दो तीन बार बहुत पहिले अनुवादों के साथ साथ कुछ 
व्याख्या भी प्रकाशित हुई थी; परन्तु उनमें अधिकतर 'परिडताऊ? ढंग का 
शब्द-विवेचन-मात्र था, दार्शनिक तत्त्वों का विवेचन नहीं था । 

यह अन्थ एम. ए. श्रेणी के १६४२-४३ वर्ष के छात्रों को अर्पण किया 
गया है । यह उचित ही है क्योंकि उन्हीं के उद्देश्य से यह पुस्तक तैयार 
की गई थी। बिश्वनाथ ने “राजीव” नामक शिष्य के प्रति करुणायुक्त हो 
उसे न्याय-वैशेषिक का तत्त्व समझाने के लिये न्याय-सिद्धान्तमुक्तावत्ती 
की रचना की थी, वर्तमान लेखक को भी राजीव” के समान अपने प्रिय 
छात्रों के लिये यह acy लिखना पड़ा । इस पुस्तक के तयार करने में मेरे 
प्राचीन छात्र तथा वर्तमान सहाध्यापक प्रो० शिवराज शास्त्री एम. ए. का 
तो लगातार साथ रहा ही है, परन्तु एम. ए. श्रेणी के सभी छात्रों ने, 
विशेषकर श्री रणजित्‌ एम. ए. और श्री केशवराम पाल एम. ए. ने विशेष 
परिश्रम किया है | 


प्राचीन पद्धति से पढ्ने बाले, विशेषकर प्रारम्भ में, दशैन-शास्त्र जैसे 
विषय का भी अध्ययन रट कर ही करते पाये जाते हैं । उनमें दार्शनिक बुद्धि 
का विकास नहीं हो पाता । उस दिशा में छात्रों को कुछ लाभ हो, इस 
आशा से यह न्यायसिद्धान्तमुक्ताबली की हिन्दी व्याख्या लिखी गई है। 


श्री गांधी नयन्ती २/१०/५३ ) - 
कपिलवस्तु, मेरठ } 





मूल्य २) ड्र, estas) roy cron Ba here बनारसी दास, 
“नेपाली खपड़ा, बनारस) - न ० 5 


:  घर्मेन्द्रनाथ शास्त्री 


“4 भारतीय adage न्याम वैशेषिक de पेय नयन भारतीय aM न्याय-वैशेष्रिक प्रो० धर्मेन्दनाथ शास्त्री रचित, 
Lr. ° ड टर 
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पाठकों के लिये कतिपय निर्देश 


पुस्तक का क्रम यह रक्खा है कि पहिले मोटे टाइप में मूल संस्कृत, 
फिर उससे कुछ पतले टाइप में हिन्दी अनुवाद और फिर पतले टाइप में 
'उसकी हिन्दी व्याख्या और कहीं कहीं उसके वाद आलोचना भी दी है। 
यह स्पष्ट है कि विद्यार्थियों को विना व्याख्या पढ़े अनुवाद समझ में नहीं 
आयेगा। परन्तु फिर भी यह आवश्यक है कि पहिले अनुवाद पढ़ा जाये 
जिससे कि यह पता चल जाय कि यहाँ क्या विषय है । उसके बाद व्याख्या 
पढ़नी चाहिये और व्याख्या पढ्ने के बाद फिर अनुवाद पढ़ना चाहिये और 
तब वह ठीक-ठीक समक में आयेगा । कहीं कहीं अनुवाद का विषय 
इतना जटिल और दुरूह प्रतीत होता है कि व्याख्या के विना उसका कुछ 
भी अथ समझ में न आयेगा | ऐसे स्थलों पर लिख दिया है कि देखो 
व्याख्या? | 

अनुवाद को स्पष्ट करने के लिये उसमें कुछ ऐसा अंश डालना पड़ता 
है जो कि मूल में नहीं है, ऐसे अंश को प्रायः कोष्ठक के भीतर दिया गया 
है; इसी प्रकार अनुवाद में कहीं यह दिखाने के लिये कि अमुक ay 
अमुक “शब्द्‌? का है उस “शब्द” को भी कोष्ठक में डाल दिया है । 

'एक और बात का भी ध्यान रखना आवश्यक है । कहीं कहीं एक ही 
. शब्द दो भिन्न-भिन्न अर्थो में आया है, उसका ध्यान रखना आवश्यक है। 
- उदाहरणार्थ-- रूप? शब्द किसी पदार्थ के एक विशेष गुण के लिये आता 
है, जेसे घटरूप अथौत्‌ घट का रूप? नामक गुण । परन्तु रूप” शब्द 
किसी पदार्थ के स्वरूप निर्देश में भी आ जाता है जैसे घट का दर्ड रूप 


जो कारण? ऐसे स्थल पर यही अर्थ होता है कि दण्ड” स्वरुप अथौत्‌ प 
“दरड? नामक व्यक्ति “घट? का कारण है, न कि दर्ड का “रूप” नामक. 


गुण | यह बातें ध्यात से पढ़ने पर प्रकरणवश स्वयमेव स्पष्ट हो जायेंगी । 
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1 शुद्धिपत्र 
कृपया पुस्तक प्रारम्भ करने से पूर्व ही अशुद्धियों को शुद्ध करलेँ । 
1 पृष्ठ पंक्ति अशुद्ध शुद्ध 
xB ११ ATA आकाश 
४७ १३ अ्रणुओं में DUA मे तथा मनस्‌ 
| ५५ ११ सम्नन्ध सम्बन्ध 
५६ १६, २२ विना बिना 
5 २ सम्मन्ध सम्बन्ध 
६६ १२ ससगोभाव _संसगोभाव 
६६ २१ बहुन्नी हि बहुब्रीहि 
७० २१ ससगोभाव संसगोभाव 
७२ १, गभाव प्रागभाव 
७३ ३ पटात्यान्वाभाव पटात्यन्ताभाव 
६० १२ अनुमति अनुमिति 
६७ ६ रहता हो रहता हो और 
कारण हो 
६७ १५ असवायिकारण असमवायिकारण 
जिला १ भिन्न ag भिन्न वस्तु है 
et 2 होंगे होंगे, इस प्रकार ज्ञान 
आदि भी इच्छा आदि 
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श्रीविश्वनाथरचित 


न्यायकारिकावली (भपपरिच्बेद) 


तथा उसकी टीका 
~ खु “A 
च्फायासदडाच्तसक्तावळा 
हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्या सहित 
हिन्दी व्याख्याकार द्वारा मङ्गल-प्रस्तावना | 
यज्ज्योतिरान्तरं तच्वं येन बाह्य विभासते | 
परस्तात्तमसो यच्च शाश्चतं तदुपास्महे ॥ 
गोतमस्य कणादस्य शास्त्रयोस्तत््बोधिनी | 
विश्वनाथक्कतिन्यायसिद्धान्तमोक्तिकावली ॥ 


व्याख्याता सा55यभाषायाँ भ्ेन्द्रनाथशास्त्रिणा । 
मयराष्ट्रमहाविद्यालयेऽध्यापयता सता ॥ 


न्यायसिद्वान्तमुक्तावली रीका का मङ्गल 
fio go— चूड़ामणीकृतविधुवलयीकृतवासुक्रिः । 
भवो भवतु भव्याय लीलाताएडवपणिडतः ॥१॥ 
. निजनिर्मितकारिकावलीमतिसंचिप्षचिरन्तनो क्तिभिः | 
विशदीकरवाणि कौतुकान्ननु राजीवदयावशंवदः ॥२॥ 
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सद्रव्या गुणगुम्फिता. सुक्रृतिनां सत्कर्मणां ज्ञापिका 
सत्सामान्यविशेषनित्यमिलिताभावप्रकर्षोज्ज्वला । 
विष्णोवक्षसि विश्वनाथकृतिना सिद्वान्तबरुक्तावली 
विन्यस्ता मनसो मुदं वितनुतां सद्युक्तिरेषा चिरम्‌ ॥३॥ 


अनुवादः जिसने चन्द्रमा को चूड़ा (सिर) की मणि के रूप में 
किया है, और वासुकि (नामक सपंराज) को कङ्कण रूप किया है, जो 
लीला अर्थात्‌ विनोद क लिए किये जाने बाले ताड नामक नृत्य में 
a है, ag महादेव कल्याण के लिये (अर्थात्‌ कल्याण करने वाला) 
हो ॥१॥ 


अपनी बनाई हुई कारिकावली को मैं, यों ही (अनायास, कौतुकव॒श) 
केवल राजीव (नाम वाले अपने एक शिष्य) पर दया के कारण, प्राचीन 
saat के बहुत संक्षेप में दिये गये कथनों (विचारों) के द्वारा स्पष्ट 
करता हूं ॥२॥ 


द्रव्यों से सहित (अथौत जिप्तमै ६ geal का वर्णन है), (चौबीस 
प्रकार के) गुणों से युक्त, सत अर्थात विद्यमान (अन्ध में वर्णित) जो 
(पांच प्रकार के) कर्म उनको जताने वाली, सत .अर्थात विद्यमान 
(अन्थ में वर्णित) जो सामान्य, विशेष, और नित्य संम्बन्ध (समवाय) 
उनसे युक्त, अभाव (नामक षदाथ) का जो ‘Tay’ अर्थात (प्रागभा 
वादि के रूप में) विस्तार उससे उज्ज्वल अर्थात प्रकाशयुक्त (उसका ATA 
करने बाली) अच्छी २ युक्तियो बाली (सद्मक्ति:) यह “सिद्वान्तमुक्तावली 


(नामक न्याय प्रन्थ) न्याय के सिद्धान्तों की मोतियों की माला के समान 





सहित अर्थात द्रव्य से साध्य है, जो “गुण! अर्थात 
| गुथी हुई दै (गुम्फिता), जो पुण्य कर्म वालों 
(सुकतिनाम्‌) के अच्छे कर्मा'को' Geral है; जो सत smite माला 





९ ३.) 


में विद्यमान सामान्य और विशेष प्रकार के मोतियों से सदेव (नित्य) 
युक्त है, और जो (प्रकाश के) अभाव में अत्यन्त चमकने वाली होती 
है ] पण्डित (कृती) विश्वनाथ के द्वारा विष्णु भगवान्‌ के वत्तःस्थल 
पर अपण की गई पणिडतों के (सुकृतिनाम्‌) चित्त के हषं को चिर- 
काल तक बढ़ाती रहे ॥३॥ 

व्याख्या :-- पौराणिक विचार के अनुसार चन्द्रमा महादेव के शिर 
में स्थित है, अर्थात्‌ बह मानों उनके सिर के मणि के समान है; तथा यह 
भी माना जाता हे कि वासुकि नामक सर्पराज मद्दादेव फे सुज में लिपटा 
रहता है, वह मानों उनका कङ्कण है ॥१॥ 

विश्वनाथ ने अपनी बनाई संक्षिप्त कारिकावली में प्राचीन ग्राचायौ 
के न्यायसम्बन्धी सिद्धान्तो को जोड़कर विस्तृत कर दिया है। ऐसा करने 
सें उनका कोई विशेष प्रयोजन नथा कि वे न्यायसम्बन्धी किसी विशेष 
ग्रन्थ को लिखकर कोई नया न्याय-माग प्रस्तुत करं । प्रत्युत, उन्होंने 
केवल अपने राजीव नामक छात्र पर दया करके उसके लाभ के लिए यहद 
ग्रन्थ अनायास ही लिख डाला ॥२॥ 

तृतीय कारिका में सातों पदार्थ गिनाए गए हें, जिनका इस मन्थ में 
वर्णन है । 'सत्कर्मणाम्‌? इस वाक्य में “सत्‌? विशेषण का अथे “सत्ता जाति 
gw भी हो सकता है । परन्तु वद्दी विशेषण सामान्य आदि के पूर्व भी 
(सस्सासान्य `) लग रहा हँ, ओर सामान्य शादि सें सत्ता जाति नहीं 
रहती, इसलिए “सत्‌? का अर्थ 'विद्यमान करना दी ठीक हे, जो दोनों 
amg घट जायगा | “कारिकावली? जिसका दूसरा नाम “भाषापरिच्छेद” भी 
है, उसकी स्वयं अन्थकार द्वारा रची गई टीका का नाम "सिद्धान्तसुक्तावली?? 
है। लेकिन वेदान्त के एक ग्रन्थ का नाम भी 'वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावली दै 
उसकी अपेक्षा से इस अन्थ का नाम “न्यायसिद्धान्तमुक्तावलो”* हो गया 
है । मुक्तावली का शब्दार्थ दै 'मोतियों की माला! । इसलिए पेसे विशेषणों 
का प्रयोग किया गया हे जो कि दूसरा अथ करने से मोतियों की माला में 
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भी घट जाते हैं । वह दूसरा अर्थ कोष्ठक में दिखा दिया गया है । विश्वनाथ 
ने अपना यह ग्रन्थ विष्णु भगवान्‌ को ग्रपेण किया है। ग्रन्थ को “मोतियों 
की माला? के रूप मे मानकर “Sagera पर अर्पण करना रक्खा गया 
2) 'सुकृतिनाम? का geal में “मनसः के साथ अन्वय है, अर्थात्‌ 
“सुकृतियो के चित्त के हषे को । 7 किन्तु माला के पक्ष में सत्कमणाम्‌ 
के साथ भी उसका अन्वय हो जाता हे, अर्थात्‌ “सुकृतियों के अच्छे कर्मा को 
जताने वाली |? 


~ ~ a ७ त ॥ Ay 

सि० मु०--विध्नविघाताय कृतं मङ्गलं शिष्यशिक्षायें 
निबध्नाति-नूतनेति 

अनु०--विध्नों के विनाश के लिये (अन्थकार द्वारा) किया गया 

aga शिष्यो (ग्रन्थ पढ़ने वालों) की शिक्षा के लिये (प्रन्थकार यहां 


प्रन्थ के प्रारम्भ में) देता. है “नूतन” इत्यादि कारिका में जो इस प्रकार 


का०-नूतनजलधररुचये गोपवधूटीदुकूलचोराय | 
तस्मे कृष्णाय नमः संसारमहीरुहस्य बीजाय ॥१॥ 


` अ्ननु०-जिसक्री नवीन बादल के समान कान्ति (रुचि) है, तथा 
जो गोपों की स्त्रियों के वस्त्र चुराने वाला है और संसार रूपी वृत्त का 
कारण रूप (बीज) है उस (प्रसिद्ध) कष्ण को नमस्कार हो । 
व्याख्या :-- श्री कृष्ण को नील मेघ के समान माना गया हे । इष्ण 
पौराणिक गाथाओं में यह भो. कदा जाता है कि वे बाल्यसुलभ 
तता के कारण गोपियों के वस्त्र (जब वे नहाती होती थी) उड़ा ले जाते 
ae 1 लको कौ स्वाभाविक चञ्चलता को दिव्य रूप में देखने की प्रबृत्ति हिन्दु 
संस् ति हे र । टीकाकारों ने इसके अनेक प्रकार फे “आध्यात्मिक 


जाती दै! 
हे | पर ने खाँचोतानी के रूप में होने के कारण ठक प्रतीत 









(४४ ५) 

नहीं होते । श्री कृष्ण पौराणिक भावना में इश्वर के स्वरूप हैं अतः जगत्‌ के 
बीज sata कारण (निमित्तकारण) हैं । 

सि० got- ag मङ्गलं न बिघ्नध्वंसँ भ्रति न वा समाप्ति 
प्रति कारणं विनाऽपि मङ्गलं नास्तिकादीनां ग्रन्थे निर्विध्न- 

los los Cc an as 

परिसमाप्तिदशंनांदात चत्‌ | 

अनु०-यह शङ्का दोती है (ननु) कि aga न तो विध्नों के नाश 


`का (नाश प्रति, नाश के प्रति अर्थात नाश का), और न (ग्रन्थ की) 
समाप्ति का ही कारण है क्योंकि मङ्गल के विना भी नास्तिक आदि 


- geaft की बिना विध्न के समाप्ति देखी जाती है, यदि कोई ऐसी शङ्का 
करे (चेत) तो :- 


व्याख्याः ~ नव्यनैयायिक मानते हैं कि मङ्गल विघ्नों के नाश का कार 
है ओर प्राचीन नेयायिक सानते हैं कि मङ्गल ग्रन्थ की समाप्ति का कारण है, 
परन्तु नास्तिक आदि तो मङ्गल कभी नहीं करते उन के कार्यों सें विघ्नों .का 
नाश कैसे हो जाता दै और अन्थ की समाप्ति केसे होती है ? ऐसी दशा सें 
मङ्गल को न तो विघ्नों के नाश का और न अन्थ की समाप्ति का कारण 
कहा जा सकता है इसका उत्तर देते हैं :- ग 
सि० gor—a, अविगीतशिष्टा चारविषयत्वेन मङ्गलस्य ` 
सफलत्ये सिद्धे तत्र च फलञिज्ञासायां, ` सम्भवति ` 
दृष्टफलकत्वे5दृष्टफलकल्पनाया अन्याय्यस्वादू उपस्थितस्वाच्च 
` समापतिरेव फलं कल्प्यते । इत्थं च यत्र मङ्गलं न हश्यते तत्रापि 
¢ => (s) 
जन्मान्तरीयं तत्कल्प्यते | यत्र च सत्यपि मङ्गले समाप्तिने 
=~ > बो 
इश्यते तत्र बलवत्तरो विघ्नो विध्नप्राचुय वा ay! 
प्रचुरस्यास्येव बलवत्तरविध्ननिराकरणकारणत्वम्‌ । 
विध्नध्वंसस्तु मङ्गलस्य द्वारमित्याहुः प्राथ: । a 4 
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अनु०--उपयु क्त शङ्का ठीक नहीं (न) क्योंकि अनिन्दित 
(अविगीत) जो रि विद्वान्‌ पुरुष उनके आचरण का विषय (object) 
होने के कारण मङ्गल का फलयुक्त होना (सफलत्व) निश्चित है, और 
ऐसी दशा में उस विषय मे (तत्र) क्या फल होगा, यह जानने की 
इच्छा होने पर, यदि दृष्ट (प्रत्यक्ष में दिखाई देने वाला) फल सम्भव 
हो तो Hes (अप्रत्यक्ष) फल की कल्पना अनुचित है, ea कारण तथा 
प्रस्तुत होने के कारण (उपस्थितत्वात्‌) प्रन्थ की समाप्ति ही (मङ्गल 
का) फल मानी जाती है । इस प्रकार जहां (नास्तिक आदि के ग्रन्थों में) 
मङ्गल नहीं.दीखता वहां पर भी पहले जन्म में किया हुआ वह 
(मङ्गल) माना जाता है और जहां मङ्गल के होने पर भी समाप्ति नहीं 
होती,वहां (मङ्गल की अपेक्षा) अधिक बलवान्‌ विध्व या विध्तों का 
आधिक्य (प्राचुय) समझना चाहिये, क्योंकि वह .(मङ्गल) जबकि 
अधिक मात्रा में हो तभी अधिक बलवान्‌ विध्न के नाश (निराकरण) 
का कारण होता है, (इस प्रकार मद्धल्त से प्रन्थ समाप्ति होती है) और 
विघ्नध्वंस तो मङ्गल का व्यापार (द्वार) है, (अर्थात aga विध्नध्वंस 
के द्वारा समाप्ति रूप फल का कारण होता है) ऐसा प्राचीन नेयायिक 
ara है | 


ब्याख्या : - शिष्ट का शब्दार्थं हे सदाचारयुक्त विद्वान्‌, वे लोग 
मङ्गले का आचरण करते हैं ओर उनका यह आचरण 'अनिन्दित अर्थात्‌ उत्तम 
समझा जाता हे इसलिये मङ्गल का फल होता हे यह बात निश्चित है| फल 
क्या हो इसके विषय में यह स्पष्ट दै कि जब कोई प्रत्यक्ष फल हो सकता हो 
तो अप्रत्यक्ष फल की कल्पना नहीं की जा सकती क्योंकि जहां यज्ञ आदि करने 
मे प्रत्यक्ष फल (दष्ट) दिखाई नहीं पडता वहीं अप्रत्यच फल (अदृष्ट) स्वगौदि 
की कल्पना! की जाया करती हे । प्राचीन नेयायिकों के मत में यहां प्रत्यक्ष 
फल जो कि प्रस्तुत (उपस्थित) है अर्थात. स्वभावतः सामने आता है बह अन्थ 


की समाप्ति ह. हे. नयक किस. अनय के पहिका arma: का 


teh se 


o- 
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प्रयोजन उस ग्रन्थ की समाति ही हो सकता है। यहां पर शङ्का होती है कि 
मङ्गलाचरण आर समाप्ति 'कारण? और “कार्य? नहीं हो सकते, क्योंकि कारण 
का लक्षण (जैसा कि आंगे किया जायगा) यही है कि जो नियमतः (आवश्यक 
रूपेण) कार्य के पूर्व हो अयात्‌ जिसके होने पर कार्य हों और जिसके न होने 
पर कार्य न हो | परन्तु यह देखा जाता है कि मङ्गल के न होने पर भी 
(नास्तिक आदि के अन्थों में) समाप्ति हो जाती है और कभी २ (जसा कि 
बाण की कादम्बरी के विषय में कहा जाता है कि) मङ्गल के होने पर भी 
समाप्ति नहीं होतो । इस प्रकार समाप्ति और मङ्गल का कार्यकारणभाव 
_ नहीं बनता । इस का उत्तर देते हैं क्रि नास्तिक आदि ग्रन्थों सें जहां प्रत्यक्ष 
में समाप्तिरूप कार्य का मङ्गलरूप कारण नहीं दोखता वहाँ पर भी दूसरे 
जन्म में किया हुआ मङ्गलरूप कारण होता दै, और जहां मङ्गलरूप कारण के 
होने पर भी समासिरूप काये नहीं दोता, वहां पर कल्पना होती है कि या 
तो (१) किए हुए agaet कारण से अधिक बलवान्‌ अर्थात्‌ उस कारण 
को, रोकने वाला कोई विष्न आ गया या (२) विष्नों का आधिक्य हो गया 
भर्थात्‌ इतने श्रधिक विष्न आ गये कि मङ्गल उनका नाश न कर सका ओर 
सङ्कल का कार्य (फल) समाप्ति न हो सको, क्योंकि यह माना जाता द्दे कि 
मङ्गल यदि बहुत अ्रधिक मात्रा सें हो तभी वह अधिक बलवान fast का 
(अथवा अधिक घिष्नों का) नाश कर सकता दै, अर्थात्‌ जहां समाप्ति नहीं हुई 
चहां पर मङ्गल इतना अधिक न था कि समाप्ति को रोकने वाले बलवान्‌ fart 
या अधिक विध्नों का नाश कर सके | प्राचीन लोगों के मत में मङ्गल का कायं 
(फल) तो ग्रन्थ की समाप्ति दै परन्तु मङ्गल के द्वारा उस समाप्ति के होने में 
विघ्नो का नाश व्यापाररूप होता दै (द्वार = व्यापार) साधन र फल के 
मध्यवर्ती को ब्यापार कद्दते हैं, Fa कुठार (कुर्हाड) साधन है. उसका फल 
लकडी का फटना (छिदा) है, कुटार भौर छिदा का मध्यवर्ती जो “लकड़ी अर 
कुल्हाडे का संयोग” (कुठार-दारु-संयोग) है, वद्दी ब्यापार पाना जाता हे । 
यहां पर मङ्गल साधन है. उसका फल (कार्य) समाप्ति हे झर विघ्ननाश 
मध्यवती ब्यापार दे (अथात द्वार है) । FC ले 
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fio प्रु०;-- नव्यास्तु मङ्गलस्य विध्नध्यंस एव फलं 
समाप्तिस्तु बुद्विप्रतिभादिक्रारणकलापात्‌ | न च स्त्रतः- 
सिद्धविध्नविरहवतो कृतस्य मङ्गलस्य निष्फलत्वापत्तिरिति 
वाच्यम्‌, इष्टापत्तेः | विध्नशङ्कया तदाचरणात्‌ तथैव शिष्टाचारात्‌, 
न च तस्य निष्फलत्वे तद्वोधकरेदाप्रामाण्यापत्तिरिति 
वाच्यम्‌, सति विघ्ने तन्नाशस्यैव वेदबोधितत्वात्‌ | अतएब पाप- 
अमेण कृतस्य प्रायश्चित्तस्य निष्फलत्वेऽपि न तद्वोधकबेदा- 
ग्रामाण्यम्‌ | मङ्गलं च विध्नध्वंसविशेषे कारणं विध्नध्वंसविशेषे 
च ` विनायकस्तवपाठादि | क्वचिच्च विध्नात्यन्ताभाव एव 
समाप्तिसाधन प्र तिन्धकरसंसगाभावस्येव कार्यजनकत्वात्‌ | 
इत्थं च नास्तिकादीनां ग्रन्थेषु जन्मान्तरीयमङ्गलजन्यदुरित- 
ध्वंस; स्वतःसिद्धविध्नात्यन्ताभावो वाऽस्ति इति न व्यभिचार 
इत्याहुः । 
अनु०--नवीन नेयायिक तो ऐसा कहते हैं (“नव्यास्तु' का इत्याहुः? 
से अन्वय है) कि मङ्गल का फल (कार्य) विघ्नध्वं् ही है (न कि ग्रन्थ 
की समाधि) | (न्थ की) समाति तो बुद्धि (शास्त्रादि के अभ्यास से 
उत्पन्न हुआ ज्ञान) ओर प्रतिभा (नवीन तत्त्वों की स्फूर्ति) आदि कारण 
संमूहों से होती है । और न इस परह आक्षेप किया जा सकता है 
(न च) कि ऐसा होने पर (अर्थात यदि विध्न का नाश ही मङ्गले का 
फल है तो) स्वयमेव विघ्तो के अभाव वाले (विरह = अभाव) पुरुष 
के द्वारा किये गाये मङ्गल की निष्फलता होगी (आपत्तिः = आ पड़ना), 
क्योंकि aq बात तो अभी2 ही है अर्थात ऐसे स्थल पर मङ्गलाचरण 
की निष्फलता-सानते. ही. है, वहां AEA कीर्ते. अखका-.(मङ्गल का) 


es 








(छ ) 


आचरण क्रिया. जाता है, और वेसे ही सदाचारी विद्वानों का आचरण 
भी है । और न यह आक्षेप क्रिया जा. सकता है (न च) कि उस 
(सङ्गज) के निष्कत्त होने पर उसके जवाने वाले (बोधक) वेद की 
श्प्रमाणता (प्रमाण न होना) आ पड़ेगी, क्योंकि विध्नों के विद्यमान 
2 पर ही (AGA द्वारा) उसका नाश TT सै बताया गया है । इत 
लिये पाप करने का भ्रम होने पर क्रिया गया प्रायश्चित्त यद्यपि निष्फल 
होता है, तथापि उस प्रायश्चित्त के बताने वाले (विधान करने वाले) वेद्‌ 
की अप्रमाणता नहीं होती और (च) (यह भी जानना चाहिये कि) 
aga विध्नो के एक विशेष प्रकार के नाश का कारण होता है और 
गणेश स्तुति का पाठ आदि विध्नो के दूसरे प्रकार के नाश का कारण 
होता दै । इसके घिवाय (च) कहीं २ विजयी का अत्यस्ताभाव at 
समाप्ति का सावन होता है (अर्थात्‌ ऐसे स्थल पर विध्नो के नाश का 
प्रश्न ही पैदा नहीं होता) क्योंकि विघ्नों (प्रतिबन्धक = कार्य को उत्पन्न 
होने से रोकने वालें! का संघर्गाभाव (जिसके अन्दर विध्नो का नाश 
ओर विधघ्नों का अध्यन्ताभाव दोनों ही आ जाते हैं) ही (समाप्ति रूप) 
कार्य का कारण होता है। इस प्रकार नास्तिक आदि के बनाये ग्रन्थों में 
या तो दूसरे जन्म (पूत्र जन्म) में किये गये मङ्ग द्वारा उत्पन्न विध्नों 


, का नाश होता है, या (२) वित्यो का स्रयंपिद्ध अत्यन्ताभाव होता है. 


इस प्रकार बडाँ भो कोई दोष (व्यभिचार) नहीं आता । 


व्याख्या :-- जैसे कि ऊपर कद्दा जा चुका है प्राचीन नेयायिक सङ्गल का 
फल ग्रन्थ की समाप्ति मानते हैं, परन्तु नवीन नेयायिकों के मत में विध्नों का 
नाश होना ही मङ्गल का फल हे और मन्थ की समाप्ति बुद्धि प्रतिभा आदि 
कारण समूहों से होती है। बुद्धि का अथे दै शास्त्रों के अध्ययन से उत्पन्न 


> 


ज्ञान (वुद्धि = knowledge or intellect) ओए प्रतिभा का अथ हे 


नवोन at की स्फूर्ति (प्रतिभा ठ 80708 or capacity for. 
origina] thinking) “आदि? शब्द से ओर कारण आ जाते हें जिनसें / 
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एक कारण विष्नों का नाश भी हो सकता है | अर्थात्‌ मङ्गल से विष्नों का 
नाश होता है और फिर बिघ्नों का नाश समाप्ति का कारण होता है । 
परन्तु नवीनो के इस सिद्धान्त को मानने से. कि मङ्गलं से केवल विध्नों का 
नाश होता है यह प्रश्न पैदा होता है कि कोई कोई पुरुष ऐसे भी होते हैं 
कि जिनके कार्य में कोडे विघ्न स्वयमेव ही नहीं होता, और जब वहां विघ्न 


है ही नढीं तो उस के नाश का प्रश्न हो पैदा नहीं होता, ऐसे स्थल पर : 


किसी पुरुष के द्वारा किया गया मङ्गल निष्फल ही होगा | इसके उत्तर में 
कहते हैं कि यह बात तो नवीन नैयायिकों को भी ग्रभौष्ट हे sate वे भी 
ऐसे स्थल पर किये गये asaya को निष्फल्ल ही मानते हैं; रही यह 
बात कि ऐसे स्थल पर मङ्गलाचरण क्यों किया जाता है, उसका उत्तर यही 
है कि मनुष्य को यह पता नहीं होता फ्रि उसके कार्य में विध्न का सर्वथा 
अभाष हे इसलिये वह विध्न होने की शङ्का से मङ्गलाचरण करता है, 
क्योंकि वह देखता हे कि सदाचारी विद्वान अन्थ के आरम्भ सें सदेव 
मङ्गलाचरण करते हैं, उनके आचरण के अनुसार, इस दृष्टि से; यदि 
कदाचित्‌ विघ्न हुवे तो इस मङ्गलाचरण से दूर हो जायेंगे, वह मङ्गलाचरण 


करता है | इस पर यह भी आक्षेप किया जा सकता हे कि जब कि ऐसे स्थल 
पर (कि जहां विध्नों का अत्यन्ताभाव हो ) किया गया मङ्गलाचरण निष्फल 


है, तो उस मङ्गलाचरण को बताने वाला वेद का भ्रंश श्रप्रमाण होगा 
अर्थात्‌ वेद की प्रमाणता तभी हो सकती हे जब कि वेद जो कुछ विधान 
करे उसका फल अवश्य हो, परन्तु ऐसे स्थल पर वेद का बताया 
मङ्गजाचरश निष्फल होता है, इसलिये उस अंश में वेद की भी अप्रमाणता 
आ जाती दै । इसका उत्तर यही हे कि वेद तो Saw यही बताता हे कि कहीं 
पर यदि विष्न विद्यमान हो तो उनका नाश ARR द्वारा होता है और यदि 
विष्त होते तो उनका नाश मङ्गल द्वारा अवश्य हो जाता, इसलिये वेद 
को अप्रमाण नहीं कहा जा सकता । जेसे, यदि किसी ने पाप किया हो 

इस का नाश. ed द्वारा होता है, परन्तु यदि किसी ने पाप न 
PAUL करने का. MA Roo माग? और: बह; Tae लिये: 
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प्रायश्चित्त कर डाले तो यद्यपि ऐसे स्थल पर प्रायश्चित्त निष्फल होगा, 
परन्तु फिर भी उस प्रायश्चित्त का प्रतिपादन करने वाला वेद का भांग 
श्रप्रमाण नहीं होता, क्योंकि वेद तो यही कहता है कि यदि पाप किया 
हो तो प्रायश्चित्त के द्वारा दूर हो जायगा । इसी प्रकार मङ्गल के द्वारा 
विष्नों के नाश को भी समझना चाहिये । श्रर्थात्‌ जहां | होंगे, वहां 
उनका नाश मङ्गल द्वारा हो जायगा, जहाँ विघ्न हें ही नहीं, वहाँ उनका 


नाश तो वेद कहता नहीं, इसलिए वेद के प्रामाणिक होने में कोई दोष 
नहीं श्राता | 


यहां एक प्रश्न किया जासकता है कि यदि asa ही विष्नो के नाश 
का कारण है तो गणेश स्तुति पाठ को भी विष्न नाश का कारण क्यों कहा 
गया हे? यों तो गणेरास्तुति भी मङ्गल ही है, परन्तु गणेशस्तुति का 
(पाठ), जो मुख की एक शारीरिक क्रियामात्र है, मङ्गल से भिन्न वस्तु दै । 
क्योंकि aga स्तुतिरूप है जो कि मानसिक होती है। इसलिये यह प्रश्‍न 
होता हे कि विघ्ननाश का कारण मङ्गल ही है या गणेशस्तुति भी | इसका 
उत्तर दिया गया है कि विध्नों का नाश भिन्न भिन्न प्रझारों का हो सकता 
है। एक प्रकार के विष्न-नाश का कारण है मङ्गल, ओर दूसरे प्रकार के 
विघ्न नाश का कारण है गणेशस्तुति का पाठ | 

ऊपर यह कहा गया है कि मङ्गल से विष्ननाश होता हे, और विध्ननाश 
समाप्ति का कारण है | परन्तु साथ ही यह भी ऊपर आया है कि किसी किसी 
सबुष्य के काम में विष्नों का श्रभाव स्वयं सिद्ध होता है; अर्थात्‌ विष्नों 
का वहाँ अत्यन्ताभाव है । जब विघ्न हें ही नहीं तो विघ्नों का नाश चहां 
किस प्रकार होगा । और, यदि “विष्नों का नाश? भी समाप्ति में कारण 
है, तो उपयु'क्त स्थल पर समाप्ति ही न होगी । उसका उत्तर देते हैं कि 
कहीँ विघ्ननाश समाप्ति का साधन है, ओर कहीं विष्न का अत्यन्ताभाव 
भी समाप्ति का साधन होता हे । इसलिये. विष्नों के संसगाभाव को ही 
कार्यजनक 'र्थात्‌ समाप्तिरूप कायं का कारण (जनक) मानते हैं । अभाव 
प्रकरण में यह बताया जायेगा कि अभाव दो प्रकार के होते हे: -- ' 
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I संसर्गाभाव और 11 अन्योन्याभाव । इनमें से संसर्गाभाव तीन 
प्रकार का होता हे । १ प्रागभांव, २, ध्वंसाभाव, २, अत्यन्ताभाव | 
ध्वंसाभाव को ही 'नाश' कहते हैं। इस प्रकार “संसर्गाभाव” में नाश ओर 
अत्यन्ताभाव दोनों ही आजाते हैं (इसको विशद रूप से समझने के लिये 
अभाव की व्याख्या कारिका do १२ में देखो ) । एवं, विघ्न - संसगीभाव 
को समाप्ति-साधन कहने दोनों उसके अन्तर्गत आ जाएंगे; ओर कोई 
चुटि न होगी । इस प्रकार नास्तिकादि के अन्थ के विषय में भी जहां 
विघ्न हैं, वहां पूर्वजन्म के क्रिये मङ्गल से विघ्न का नाश मान लिया जायगा | 
अथवा, विघ्न का स्वतःसिद्ध अत्यन्ताभाव होगा और इस प्रकार विना 
मङ्गल के.भी नास्तिकादि के ग्रन्थ की समाप्ति का समाधान हो जाता = । 


सि० Jo संसारेति | संसार एव महीरुहो वृक्षस्तस्य 
बीजाय, निमिच्कारणायेत्यर्शः | एतेन ईश्वरे प्रमाणमपि 
दर्शितं भवति, (तिथाहि-यथा घटादिकार्यः कत्‌ जन्यं तथा 
चित्यङ्क रादिकमपि। न च तत्कत त्यमस्मदादीनां सभंत्रती 
त्यतस्तत्कत्‌ त्वेनेश्वरसिद्धिः। नच शरीराजन्यत्वेन कत्र 
जन्यत्वसाधकेन सत्प्रतिपक्त इति वाच्यम्‌ । अप्रयोजकत्वात्‌ | 
मम तु कत्‌ त्वेन कायत्वेन कार्यकारणभाव. एव अनुकूल- 
स्तक; “द्यावाभूमी जनयन्देन एकः” “विश्वस्य कर्ता भुवनस्य 
गोप्ता” इत्यादय आगमा अप्यनुसन्धेयाः ॥। | 


अनुवाद” संसार इत्यादि अंश की व्याख्या:--. संसार ही 
“महीरुह अर्थीत वृत्त हैः उसके निमित्त कारण के लिये (नमस्कार 


_ हो)॥इस (कथन) से ईश्‍वर में प्रमाण भी दिखा fear गया । वह 








जसे घट आदि. उत्पन्न वस्तु (कार्य) कर्ता a 


उत्पन्न दोतीः दैब तमकारुच्वी'अङुरा"आक्ितमी "कासे उत्पन्न 


(ERR ) 


हुए हैं )। और उनका कत्ती होना हमारे जैपे (शारीरधारिग्रों) का 
सम्भव नहीं, इसलिये उन (पर्खी अङ्कुरादि) के कर्ती के रूप में 
ईश्वर की सिद्धि हो जाती है । और न Bar कहना चाहिये कि (शङ्का) 
“शारीर से उत्पन्न न होना? कत्रजन्यस्त्र का साधक है; और इस 
प्रकार (ईश्वर के ऋठ त्व की सिद्धि में) सत्प्रतिपक्ष नामक हेखाभास 
हो जायेगा, क्योंकि (उत्तर) यहां (शरी राजन्यत्य हेतु से 
कर््रजन्यत्तर fag करने में) अनुकू् तर्क का अभाव है (अप्रर्‍योजकत्वर्‌ 
अनुकूलतक्रीभाव ) । और मेरे (नेयायिक के) अनुमान में तो 
कतृ स्व के रूप में और कायत्व के रूप में (अर्थात्‌ कत स्वावच्छिन्न 
six कार्यत्रावच्डिन्त में) कार्यकारगाभात्र ही अनुकूज तक दै 
(देखो ब्याख्या) | इसके सिवाय (अपि), “युलोक और प्रथ्वी लोक को 
उत्पन्न करता हुआ एकमात्र ईश्वर”? तथा “विश्व का बनाने वाला 
और संसार का रक्षक? इत्यादि वेदवाक्य (आगम) भी इस विषय 
में (अत्र) (अर्थात ईश्वर की सिद्धि में) ध्यान देने योग्य हैं । 

व्याख्याः-इस मङ्गलाचरण. की कारिका में ईश्वर को संसार रूपी 
gq का बोज अथात्‌ कारण कहा राया है। यद्यपि बोज अङ्क रु (ZI) का 
समवायिकारण (उपादान कारण) होता हैं, परन्तु न्याय सिद्धान्त सें ईश्वर 
संसार का निमित्त कारण है न कि समत्रायिक्रारण (क्योंकि संसार के 
संमवायिकारण तो पृथ्वी आदि के परमाण हैं )। इसलिये यहां बीज का 
at कारण, और कारणों सें भी निमित्त कारण समना चाहिये । इस 
प्रकार ईैश्वर को संसार का निमित्त कारण कहा गया, ओर ऐसा कहने में 
इश्वर की सिद्धि में अनुमान प्रमाण भी दिखा दिया गया । और वह 
अनुमान इस प्रकार का होता हैः-- 
`` अतिज्ञा--पथिवी अङ्ग र आदि क्तौ से उत्पन्न हुए हैं । - 

हेतु कार्य होने से। pert | 

उदाहरण (व्याप्ति सहित)--जो जो कार्य होता है, वह २कत्ता से 
उरपन्न होता दै Sa, घट | Bee oo: + 
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1. इस श्रनुमान में “कत्ती से उत्पन्न होना! (कतृ जन्यत्व) साध्य है, 
if और “कार्य होना? (कार्यत्व) हेतु हे | इस हेतु की साध्य के साथ व्याप्ति 


है, क्योकि जो जो कार्य होता हे वह वह Bal से उत्पन्न (कत्‌'जन्य) 
होता है । इस अनुमान से इतना सिद्ध हुआ कि पृथिवी आदि का भी 
१, कत्तो होना चाहिए, और यह स्पष्ट हे कि हमारे जैसे (शरीरधारी) पृथ्वी 
|! के कर्त्ता नहीं हो सकते । इसलिये हमारे जेसे शरीरधारियों से अतिरिक्त 
|| आर बढ़ कर शक्ति रखने वाला ही कोई एथ्वी mle का कर्ता हो सकता हे, 
ओर उसी “कर्ता? का नाम ईश्वर है । इस प्रकार . ईश्वर की सिद्धि हो 
जाती है । 

अनुमान करने में जो हेतु (साधन) दिये जाते हैं, यदि उन साधनों 
में कोई दोष हो तो उस दोष को या दोषयुक्त साधनों को हेत्वाभास 
कहते हैं। ये हेत्वाभास पांच प्रकार के होते हैं । उनका निरूपण इस ग्रन्थ 
शर के अनुमान खण्ड सें किया गया हे । उनमें से एक हेत्वाभास “सत्प्रतिपक्ष” 
नामक है । सत्प्रतिपक्ष हेत्वाभास वहां होता हे जहां एक हेतु एक बात को 
सिद्ध करे ओर दूसरा हेतु उससे विपरोत बात को सिद्ध करे । जेसे, किसी 
ने कहा :--- 











। “शब्द अनित्य है, नित्य धर्म रहित होने से । ? 

8 दूसरा प्रतिपक्षी कहता हेः ` 

|, “शब्द नित्य हे; अनित्य धर्मं रहित होने से । » 

|! यहां एक हेतु शब्द के “अनित्यत्वः को सिद्ध करता दै, और दूसरा 

१ हेतु उससे विपरीत शब्द के “नित्यत्व” को सिद्ध करता है। जव तक पिछला . 
॥; ) हेत निर्बक् होने से हट न जाय, तब तक वह पहिले हेतु को सत्प्रतिपक्ष 

११ नामक दोष से युक्त बनाए रक्खेगा । ऐसे स्थल पर, जहां सत्प्रतिपक्ष दोष 





। आए, यह देखना होता हे कि दोनों हेतुओं में से अनुकूल तर्क किसके 
| में) जिसके पक्ष में अनुकूल तर्क होता हे, चह हेतु ठहर जाता है; 





में 2 e ~ 4 a 5 
अनुः तक न ता. = 
0. eh क नहीं होता, डू गिर जाता है... 7 
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कतृ स्व के रूप में ओर कार्यत्व के रूप में कार्य कारण भाव है अर्थात्‌ कतृ ्वा- 
वच्छिन्न कार्यत्वावद्धिन्न का कारण हे । यहां पर तकं का रूप यह होगा कि 
यदि किसी वस्तु में सकतृ त्व नहीं तो वहां कार्यव्व भी न होगा । यही भ्रनुकूल 
तक का स्वरूप है । इस प्रकार काये कारण भाव रूप अनुकूल तक के होने 
से व्याप्ति में व्यभिचार agi नहीं हो सकती | अतएव नेयायिक कहता है कि 
उसका हेतु श्रधिक बलवान्‌ है और प्रतिपक्षी के अनुकूल - तक - हीन हेतु से 
नेयायिक के हेतु में सत्मतिपक्ष हेत्वाभास का दोष नहीं आ सकता । 

> Cues [ANS 

सि० प्रु०;--पदोधान्‌ विभजते — द्रव्यमिति | 


कारिकाः-द्रव्यंगुणस्तथा कर्म सामान्यं सविशेषकम्‌। | 


समवायस्तथाऽभावः पदार्थाः सप्त कीतिताः ॥२॥ 
अनु०--'द्रव्यं गुणः’ इत्यादि कारिका में पदार्थों का विभाग 
किया जाता है: 


' “द्रव्य, गुण, तथा कमे, सामान्य, विशेष, समवाय तथा अभाव | 


ये सात पदाथ हैं । 
सि० पु०;-- अत्र सप्तमस्याभावत्वकथनादेच षण्णां 
. भावतं प्राप्तम्‌, तेन भावत्वेन एथगुपन्यासो न कृतः । एते च 
पदार्था वैशेषिकनये प्रसिद्धाः, नैयायिकानामप्यविरुद्धाः 
प्रतिपादितं चेवमेव भाष्ये | 
अनु०:--यहाँ सातवें पदाथ को अभाव? के रूप में कहने ही से 
(पहलें कहे गये द्रव्य आदि) छः पदार्थों का “भाव? रुप हाना (स्वयं) 
आगया, इसलिये उनका “भाव? रूप होना प्रथक्‌ नहीं कहा गया | 
यें सात (पदाथ) वेशेषिक् शास्त्र में प्रसिद्ध है और नेयायिकों के भी 
विरुद्द नहीं है, तथा भाष्य में भी ऐवा ही प्रतिपादन क्रिया गया है। 
व्याख्याः-- न्याय-बशेषिक में माने सात पदार्थो को कभी कभी इस 


CC-0. Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 





i प्रकार चणेन किया जाता हे कि पदार्थ दो प्रकार के हैं:--एक भाव और 
द्वितीय श्रभाव । फिर भाव को छः प्रकार का बताया जाता हे उदाहरणाथ, 
| उदयनाचार्य की लक्षणावली में पदार्थो का भाव और भ्रभाव के रुप सें 
विभाग किया गया हे। यहां पर यद्यपि भाव और 'अभाव- इस प्रकार का 
प्रारम्भिक विभाग नहीं किया गया, परन्तु सप्तम पदार्थ को श्रभाव कहा है, 
। ! इससे स्वयमेव आगया कि पंहले ६ पदार्थ भावरूप हैं । 

i. साधारणतया ये सात पदार्थ वेशेषिक शास्त्र सें माने गये हैं। यद्य पे 
i वेशेषिक सूत्रों में द्रव्य से लेकर समवाय तक ६ पदार्थों का ही ada है, 
Na तथापि पीछे उन्हीं में 'अभाव' नामक पदाथ भी जोड़ दिया गया । न्याय में 
a प्रमाणा, प्रमेय, संशय आदि १६ पदार्थो का वर्णन है । इस प्रकार मुख्यतया 
; द्रच्यादि सात पदार्थ वेशेषिक शास्त्र में ही माने गये हैं । परन्तु न्याय-शास्त्र 
: भी इन सात पदार्थों को मानता है । न्याय के श्रनुमानविद्या होने की 
दृष्टि से उसमें प्रमाण, प्रमेय आदि ५६ पदाथ, जो अनुमान के विस्तृत 
वणन से सम्बन्ध रखते हैं, क्शिष रूप से बताये गए हैं । परन्तु न्यायशास्त्र 
के मानने वाले इन सात पदार्थो को भी स्वीकार करते हैं। उनके माने १६ 
पदार्थों को इन सात के अन्तभू'त किया जा सकता है, अर इन सात 
पदार्थो को भी न्याय के माने 'प्रमेय' के अन्तभू'त किया जा सकता है । 
Ne, भाष्य से तात्पर्यं न्यायसूत्र के वात्स्यायनभाष्य से है| प्रमेय विषयक सूत्र 
रं (न्यायसूत्र, अ० १ आ०१ सू० ३) के वात्स्यायनभाष्य में यह आया है 


{ १६८ ) | 
| पु 
\ 








| कि : 'अ्रस्त्यन्यदपि द्रव्यगुणकमसामान्यविशेषसमवाया; प्रमेयम्‌! । 
} \ i (> र ल्ल 4 म > >. Ce 
 सि० मु०ः_अतएवोपमानचिन्तामणौ सप्तपदार्थभिन्न- 
¦. तया शक्तिसाइश्यादीनामप्यतिरिक्तपदाथत्वमाशङ्कितम्‌ | नलु 
कथमेत एव पदार्थाः शक्तिसाडश्यादीनामप्यतिरिक्तपदार्थत्वात्‌? 





ee 


तितत नाहती दाही ने ते, तच्छ 
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श्यते, उत्तेजकेन मण्याद्यपसारणेन च जन्यत इति कल्प्यते। 
एवं सादृश्यमप्यतिरिक्तः पदार्थः, तद्धि न षटसु भावेष्वन्त- 
भवति, सामान्येऽपि Tal, यथा गोत्वं नित्यं तथाऽश्वत्यमपीति 
सादश्य प्रतीतेः | नाप्यभावे | सच्वेन प्रतीयमानत्तादितिचेत्‌ ! 


अनु० :— इसलिए (क्योंकि न्याय-वेशोषिक शास्त्र सात पदाथ 
मानता है) न्याय-तख्च चिन्तामणि? के उपमान खणड में (मीमां्क 
प्रभाकर के मतः से) सात पदार्थो से भिन्न होने के कारण 'शक्तिः और 
“सादृश्य आदि के भी अलग (अधिक) पदार्थ होने को शङ्का उठाई 
है । वह इस प्रकार है “कि 'शक्ति', ‘area’ आदि के भी अलग 
पदार्थ Sra प्रर पर ये (सात) ही पदार्थ केसे माने जा सकते हूँ ? 
क्योंकि चन्द्रकान्तमणि आदि घे संयुक्त आग से जलाने का काम नहीं 
होता | परन्तु चन्द्रकान्त मणि से रहित आग खे. जलाने का काम हो 
जातः है । ऐसी दशा में यह कल्पना की जाती है कि चन्द्रकान्त मणि 
आदि के द्वारा आग में जलाने की शक्ति नष्ट हो जाती है और (चन्द्र- 
कान्तमणि के होने पर भी) आग को उत्तेजित करने वाले (सूर्यकान्त 
मणि) से, अथवा (केवल) चन्द्रकान्तमणि आदि के हटा लेते से वह 
“शाक्तिः उत्पन्न हो जाती है ।! इसी प्रकार “सादृश्य? wi अतिरिक्त 
(अलग) पदार्थ है । वह छः भात्र पदार्था के अन्तंगांत नहीं हो सकता 
क्योंकि (वह सादृश्य) “सामान्य? (नामक पदार्थ) में भी विद्यमान दै । 
क्‍योंकि जैसे ‘Mea नित्य है इसी प्रकार 'अश्वस्व' भी (नित्य है)”; 
इप प्रकार . (सामन्य=्जाति में भी) साइंश्य' की प्रतीति होती 21 
ओर न उह (सारशग्र) अभाव’ के Beata हो सकता. है; क्योंकि 
(सादृश्य का) अनुभव “सत्त्र? (भाव पदार्थ) के रूप में होता है।”. 
यदि ऐसी शङ्का हो तो (चेत) ? ie & 

व्याख्या /-- मीमांसा के (कुमारिल ओर प्रभाकर के) दोनों सम्प्रदाय | 
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साधारणतया न्याय-वेशेषिक के अनुसार ही बाह्यवस्तुबादी (Realist) हैं, 
आर द्रव्यादि पदार्थो' को मानते हें । परन्तु किसी किसी अंश में उनका न्याय- 
वेशेषिक से मतभेद हे । जेसे, प्रभाकर “शक्ति? और 'सादश्य? आदि को 
अतिरिक्त पदार्थ मानता हे | उसी के मत का खण्डन करने के लिये “तच्व- 
चिन्तामणि” कार गङ्ग श ने शक्ति ओर सादृश्य के अतिरिक्त पदार्थ होने का 
पूर्वपक्ष उठाकर AGI खण्डन किया है । किसी वस्तु की 'शक्ति को उस 
पदार्थ से अतिरिक्त मानने के पक्ष में प्रभाकर मत वाले यह युक्ति देते. हैं: 
अग्नि पदार्थो' को जलाता हे । परन्तु उसमें 'जलाने की शक्ति” अग्नि से 
अतिरिक्त वस्तु हे | क्योंकि बह देखा जाता है कि चन्द्रकान्तमणि को यदि 
अग्नि के साथ रख दिया जाय तो फिर वह अग्नि जलाने का काम नहीं 


` करता | 'ग्रार यदि चन्द्रकान्तमणि को हटा क्षिया जाय तो आग फिर जलने 


लगती है .। [नोट :- आजकल यह मालूम नहीं कि यह चन्द्रकान्तमणि किस प्रकार 
का मणि होता था, जिसके आते हो आग की जलने को शक्ति नष्ट हो जाती थी । 
आजकल ऐसी कोई वस्तु नहीं पाई जाती, परन्तु प्राचीन अन्थो में चन्द्रकान्तमणि 
आर उसके द्वारा श्राग को जलाने की शक्ति का नष्ट होना सुना जाता हे। उसीके 
आधार पर यहां प्रश्‍न उठाया गया है | ] चन्द्रकान्तमणि के पास आने से 
आग सें जलाने की शक्ति नष्ट दो जाने ओर उसके हटाने पर आग में जलाने 
की शक्ति के AL आजाने से यह कल्पना की जाती हे कि आग की “जलाने की 
शक्ति aal er पदार्थ है, तथा वह “शक्ति? कभी आग में आ जाती 
आग सें से नष्ट हो जाती हे | यदि “शक्ति? wa पदार्थं न हो 
होने पर ae के आने पर भी) जलाने का काय 


था ही ae बात भी प्राचीन समय से चली थाती है 











ies | यह आग को शक्ति का उत्तेजक है । इसलिए यदि चन्द्रकान्तमणि 
' से आंग की जलाने को शक्ति नष्ट भी द्वोगई हो तो सूर्यकान्त 
लाने#से चन्द्रकान्तमणि Sax रहने पर भी आग में जलाने 
हरसे जोती न्मे रर तो बढ 





एक दूसरे प्रकार का मणि सूर्यकान्त नामक 


( २१ ) 
शक्ति सूर्यकान्तमणि के पास लाने से at जाती है, अथवा चन्द्रक्ान्तसणि के 
आग के पास से हटाने मात्र से आजाती हे । इस प्रकार आग में कभी “शक्ति? 
के अजाने और कभी “शक्ति? के नष्ट हो जाने से यह सिद्ध होता हे कि आग 
में 'जलाने की शक्ति? आग से भिन्न पदाथ है। 
इसी प्रकार 'साइश्य” भी सात पदार्था से अतिरिक्त पदार्थ Sil क्याँकि 
“साइश्य? दृष्य, गुण और कमे में तो रहता ही है, पर साथ ही वह “सामान्य? 
(जाति) सें भी रहता है | परन्तु सामान्य सें कोई भाव पदाथ नहीं रह 
सकता, क्योंकि सामान्य में न तो द्रव्य, गुण ओर कम रहते हैं ओर न 
“सामान्य ही रहता है (देखो कारिका सं० ८), तथा न विशेष ओर समवाय 
ही रहते हैं | इस प्रकार जो भी पदार्थ “सामान्य” में रहेगा, वह छुः भाव 
पदार्थों से भिन्न होगा | और, न “सादश्य? “अभाव? रूप ही हो सकता है 
क्योंकि उसकी भावात्मक अथात्‌ “वह हे इस प्रकार का प्रतीति होती है न 
कि श्रभावात्मक श्र्थात्‌ न होने के रूप में | इस प्रकार 'साइश्य का सात 
पदार्थों से अतिरिक्त पदार्थ मानना चाहिये । । 
उपयु'क्त शङ्का का उत्तर देते हैं: 
सि० Jo— न, प्रण्याद्यभावविशिष्टवह्ादे दाहादिकं 
प्रति स्वातन्त्र्येण मण्यभावादेरेव वा हेतुत्वं कल्प्यते | अनेनेव 
सामञ्जस्येऽनन्तशक्तितत््रागमभावध्यंसकल्पनाऽनौचित्यात्‌ _ ।. 
न. चोक्षेजके सति प्रतिबन्थकसद्धावेडपि कथं दाह. इति 
वाच्यम्‌ । उत्त जकाभावविशिष्टमण्यभावस्य हेतुत्वात्‌ 
सारश्यमाप न पदार्थान्तरम्‌, कन्तु तद्भिन्नत्वे सांत तद्गतभूयो 
धर्मवत्वम्‌ | यथा चन्दरभिन्नतवे सति चन्द्रगताहृदकत्वादिमर्यं 


मुखे चन्द्रसाडश्यमिति | 
अनु०ः-यह्द ठीक नहीं (न), चन्द्रफान्तमणि आदि के अंभा 


CC-0, Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri | 
a y 











कर पातो। 


( २२ ) 


से युक्त अग्नि के! अग्रवा स्वतन्त्ररूप से चन्द्रकान्तमणि के अभाव 
आदि को ही कारण मानने से सव काम ठीक हो जाता है (सामञ्जस्ये), 
इसलिये अनन्त शक्तियां, उनके प्रागभाव और उनके sig की कल्पना 
करना अनुचित है । और यह शङ्का भी ठीक नहीं है कि यदिःउत्तेजक्र 
(सूर्यक्रान्तमणि) विद्यमान हो तो प्रतिबन्वऋ (चन्द्रकान्तमणि) के 
हाने पर भी क्यो दाइ दे! जाता है, क्योकि उत्तेजक (सूयंकान्त 
मणि) के अभाव से विशिष्ट al चन्द्रकान्तमणि का अभा व दाह 
का कारण है । और, साइश्य भी (सात पदार्थो से भिन्न) कोई 
दूसरा पदार्थ नहीं है । किन्तु 'किसी वस्तु से भिन्त होने पर भी उस 
वस्तु में रहने बाले बहुत से धमो से युक्त होना! ही (इस वस्तु का) 
सारय कहलाता है । जेधे, चन्द्रमा से भिन्न होने पर भी (मुख 
में) चन्द्र में रहने वाले आहादकत्वः आदि होना ही मुख में चन्द्र 
का साइश्य कहलाता है | 

व्यास्याः- शक्ति को श्रतिरिक्त पदार्थ मानने में जो युक्ति दी गई थी, 
उसका खण्डन करते हें । यदि शक्ति अलग पदाथ हे तो किसी वस्तु के 
समीप होने से या न होने से शक्ति का बार बार उत्पन्न होना और नाश 
होना मानना पढ़ेगा। इस प्रकार अनन्त शक्तियां माननी gest, ओर 
उन शक्तियों के उत्पन्न होने से पहिले होने वाले उनके अनन्त प्रागभावों को 
भी मानना पडेगा । इसी प्रकार उन शक्तियों के नाश होने के कारण से उनके 





अग्नि को दाद्द का कारण 
[ना जाय। | जाता है तो उस समय 
अग्नि चन्द्रकान्तमणि के अभाव से युक्त नहीं होती, इसलिये वह दाह नहीं 
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साथ चन्द्रकान्त मणि का अभाव भी स्वतंत्र रूप से (अर्थात्‌ अग्नि के साथ > 
दूसरा ) कारण है, श्रर्थात्‌ ‘afta और 1“चन्द्रकान्तमणि का श्रभाव' ये 
दोनों मिल कर दाह करते हैं । चन्द्रकान्तमणि के आने पर उसका अभाव 
नहीं रहता; श्रतः दाह नहीं होता । 

इस पर यह शङ्का होती हे कि यदि “चन्द्र कान्तमणि के अभाव से युक्त 
अग्नि य! स्वतन्त्र रूप से “चन्द्र कान्तमणि का अ्रभाव? भी दाह का कारण 
हैं, तो उत्त जक (सूर्थकान्त) मणि के होने पर चन्द्रकान्तमणि के होते हुए 
भी दाह क्‍यों हो जाता हे | क्योंकि वहां पर दाह का कारण 'चन्द्रकान्त- 
मणि का sala तो विद्यमान नहीं है। फिर उस कारण के बिना दाह 
केसे हो गया? इसका उत्तर देते हैं कि हम केवल (शुद्ध, अविशिष्ट) 
चन्द्रकान्तमणि के sar को दाह का कारण नहीं मानते हें, 
प्रत्युत उत्तेजक के अभाव से विशिष्ट चन्द्रकान्तमणि के अभाव को दाह का 
कारण मानते हैं। यहां पर यद्यपि चन्द्रकान्तसणि विद्यमान हे, तथापि 
उत्तेजक (सूयंकान्त) मणि के अभाव से विशिष्ट चन्द्रकान्वमाण नहीं है 
(क्योंकि उत्तेजक यहां विद्यमान है) | ऐसी दशा में “उत्तेजक मणि के ग्रभ.व 
से विशिष्ट चन्द्रकान्तमणि का अभाव” यहां विद्यमान हो है; और वही दाह 
का कारण माना जाता है | इसलिये यहां पर दाह के कारण विद्यमान होने 
से दाह हो जाता हे । वस्तुतः अधिशिष्ट (सामान्य) वस्तु से विशिष्ट वस्तु 
अलग होती है | Sage ae “दण्ड वाले देवदत्त? में अन्तर हे | उपयुक्त 


“स्थल में सामान्य रूपेण चन्द्रकान्तमणि का ग्रभाव तो नहीं हें, परन्तु 


सूर्यकान्त मणि से रहित. चन्द्रकान्तमणि एक विशिष्ट प्रकार क मणि हुआ, 
वेसा विशिष्ट चन्द्रकान्तमणि वहां पर नहीं हे अर्थात्‌ विशिष्ट प्रकार के 
चन्द्रकान्तमणि को अभाव ही हे । और विशिष्ट प्रकार के चन्द्रकास्तमणि 


के अभाव को ही हम दाह का कारण मानते दें। इसलिए कोई दोष नहीं 
आता | 


इसी प्रकार सादृश्य? को यदि कोई पदार्थ माना जाय,' तब तो यह. 


` प्रश्‍न उठता है कि सातौं पदार्थी के श्रन्तर्गत नहीं आ सकता अतः पक : 
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अलग पदार्थ होगा | परन्तु 'साइश्य’ कोई पदार्थ नहीं है प्रत्युत किसी 
पदार्थ के भिन्न होने पर भी उस पदार्थ के बहुत से धम दूसरे पदार्थ में पाए 
जायं, तो उसे ही 'सादृश्य? कहते हैं | जेसे, मुख चन्द्र से भिन्न हे तो भी 
उसमें चन्द्रमा के धम “श्राह्वादकत्व' ग्रादि पाये जाते हें । इन्हीं संमान घर्मो 
का पाया जाना “साहश्य? हे । ये समान धर्म द्रव्य, गुण, कमे, आदि के ही 
अन्तर्गत होते हैं । इसलिये सादृश्य कोई प्रथक्‌ पदार्थ नहीं हे । 


सि० go:— द्रव्याणि विभजते-- 


का०- क्षित्यप्त जोमरुदृव्योमकालदिग्देहिनो मनः | 


द्रव्याणि, क क ला 
अनु०:-- geal का विभाग किया जाता है :-- 
प्रथिवी, जल, तेजस्‌ , वायु, आक श, काल, दिक्‌, आत्मा आर 
मनसू द्रव्य है । 
सि० मु०:- fala: पृथिवो, आपो जलानि, तेजो वह्निः 
मरुद्‌ वायुः, व्योम आकाशः, कालः समयः, दिग्‌ आशा, 
देही आत्मा, मनः एतानि नव द्रव्याणीत्यर्थः | 
अनु०:--ज्षिति अर्थात प्रथित्री, आपः अर्थात उ अर्थात्‌ 
अग्नि," मरुत्‌ श्र्थीत्‌ वायु, व्योमन्‌ अर्थात आकाश, > अर्थात्‌ 
समय, दिक अर्थात्‌ दिशा (आशा) देहिन अर्थात्‌ आत्मा, आर मनस्‌ 
ये नौ द्रव्य हें-यह (कारिका का) अर्थ है। | 


fo goi—ag द्रव्यत्वजातौ कि मानम्‌ ! न हि तत्र 
| प्रमाण, घृतजतुप्रभृतिषु द्रव्यत्वाग्रहादिति चेत्‌ ! 
मवोश्षिकारणता; वच्छेदकतया, संयोगस्य विभागस्य 
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अनु०:--यह शङ्का होती है (ननु) कि 'दव्यत्व' जाति में क्या 
प्रमाण है १ उसमें 979 प्रमाण तो है नहीं, क्योंकि घृत और लाख 
(जतु) आदि में (साधारण लोगों को) द्रव्यत्व? को प्रतीति नहीं 
होती | (उत्तर देते हैं कि) यह शङ्का नहीँ करनी चाहिये (न), क्योंकि 
कायंमात्र की समत्रायिकारणता के अवच्छेदक के रूप में अथवा 
संयोग या त्रिभाग की समवायिकारणता के अवच्छेदक रूप में 
द्रव्यत्व जाति की fate होती है । (देखो व्याख्या) । 


व्याख्याः -न्याय-चेशेषिक शास्त्र में (द्रब्य? (Substance) za 
चस्तु को कहते हैं, जिसमें गुण ओर कर्म रहते हें । यह शास्त्रीय पारिभा- 
षिक शब्द है। परन्तु साधारण (अदाशनिक) मनुष्य कभी कभी बहुमूल्य 
वस्तु को ही द्रव्य कहते हैं। ओर कभी कभी वे किसी ठोस वस्तु को हो 
द्रव्य समझते हें । एवम्‌ लोक-व्यवहार में द्रव्य शब्द का प्रयोग शास्त्र में 
माने हुए ‘gow पदार्थ के लिये प्रायः नहीं किया जाता । जेसे, “गौ इस 
शब्द का प्रयोग लोक र शास्त्र दोनों में ही गायों के लिये होता हे इस 
लिये “गोत्व? जाति के विषय में कोई arte नहीं होता । प्रत्येक व्यक्ति 
जानता है कि सब गायों में “गोत्व” जाति रहती है। परन्तु द्र्य’ शब्द 
के प्रयोग के विषय में, जेसा उपर कहा गया है, लोक ओर शास्त्र में 
अन्तर हे । लोक-व्यवहार में अशास्त्रीय लोग “घृत? र “लाख? को द्रष्य 
नहीं कहते । '(घृत ओर लाख को उदाहरण के तीर पर क्यों रखा गया, 
इसका कारण यह प्रतीत होता है कि ये दोनों ही ठोस वस्तु नहीं हे । हस 
लिये साधारण लोग इन्हें द्रव्य नहीं कहते | 'धृत' के साथ “जतु' (लाख) 
को कदाचित्‌ इसलिये जोड़ा है कि दोनों शब्दों का अन्त एकसा है । 
जैसे प्रायः “घट और पट! को साथ साथ उदाहरण के लिये काम में खाते हैं । 
शास्त्रीय इष्टि से qe का स्वरूप स्थापित करना आवश्यक हे, जिससे 


व्दव्यत्वः जाति सिद्ध हो सके । इसलिये कहते हें कि कार्यमात्र का जो x 


८ € 
समवायिकारण है, बहु द्व्य दै । दूसरे शब्दों मे, कायमात्र की समवायि: ' 
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कारणता की ग्रवच्छेदक द्रव्यत्व जाति है, gala जिस जिस वस्तु में कार्थ 
की समवायिकारणता पाई जायगी, वह द्रव्य होगा | नवीन न्याय में 
“अवच्छेदक और “श्रवच्छिन्न आदि शब्दों का प्रयोग बहुतायत से होता हे । 
अवच्छेदक का शब्दार्थ है सब ओर से काटने चाला” (छेदकरकाटने वाला) 
अर्थात्‌ We सब पदार्थो से अलग करने वाला | जेसे घटत्व' जाति घट की 
अवच्छेदक' हे, इसका अर्थ यह है कि वह घट को संसार के अन्य पदार्था से 
अलग कर देती हे । एक ओर भो बात ध्यान देने योग्य हैं। जब हम “घट? 
शब्द को बोलते .या ‘az’ वस्तु को देखते हैं तो इम उसे 'दव्य' 'एथिवी' 
आदि अनेक रूपों में देख सकते हैं क्योकि घट द्रब्य भी हे ऑर एथिवी भी 
है । परन्तु 'घटत्वावच्छिन्न? घट का र्थं यह है कि घटत्व उसक्रा अवच्छेदक 
है, दूसरे शब्दों सें हम उसे केवल घट” के रूप में कहते हैं या देखते हैं । 
द्रव्य या एथिवी के रूप में नहीं; यहाँ पर समवायिकारणता की 'ग्रवच्छेदक 
द्रव्यत्य जाति है, इसका अर्थ यह है कि द्रव्यत्व के रूप में कोई वस्तु समवा- 
यिकारण होती है भ्र्थात्‌ जो जो द्रब्य है वह वह समवायिकारण होता हे 
रौर द्रव्य के अतिरिक्त गुण दि" कोई पदार्थं समवायिकारण नहो 
होता । नौ द्रब्य माने ay हैं । चे किसी न किसी कायं (द्रव्य 
गुण या कर्म) के समवायिकारण हाते हैं | परथिवी जल, तेजसू, वायु थोर 
ये चार मूत्त, द्रब्य तो द्रव्य गुण कर्म तीनों के ही समवायिकारण हात हँ 
बाकी आक्राश आदि नित्य द्रव्य भी अपने २ गुणों के समवायिकारण होते 
हैं । और, ‘ger के अतिरिक्त कोई दूसरा पदार्थ गुण आदि समवायि- 
कारण हो ही नहीं सकता | इसलिए दव्यत्व जाति द्रव्य मात्र की समवायि- 


कारणता. की अवच्छेदक होने से सिद्ध हो जाती है 


कार्यात्र के श्रति समवायिकारणता का अ्रवच्छेदक कहने छु गौरव 

आता है, क्योंकि इसमें कायत्व? कोडे जाति नहीं, प्रत्युत “उपाधि 
आवश्यक होगा | (जाति ओर उपाधि कां | 
सामान्य? का लक्षण करने वाली कारिका. 


| आवत संसारे के सारे कार्य आ जाएंगे | | 


octane ee 


.( २७ ) 


इसलिए यदि ay स्वरूप वाले लक्षण से काम चल सके तो गौरवयुक्त 
(आधिक्यपूर्ण) लक्षण को छोड़ दिया जाता हे इसलिए लघु स्वरूप 
चोले लक्षण करने के लिए कहा गया कि जो “संयोग का समवायिकारण दो 
चह द्रव्य है। Balt संयोग की -समवायिकारणता की अवच्छेदक द्वव्यत्व 
जाति हे । 'कार्य' के बदले केवल संयोग? डालने से दो प्रकार का लाघव 
दगया । एक तो काय” व्यापक वस्तु हे और “संयोग उसका ग्रंशमात्र हैं 
आर द्वितीय यह कि 'काय में रहने वाली 'कार्यत्व कोई जाति नहीं, और 
“संयोग? में रहने वाली 'संयोगत्व? जाति है । और वह कार्यता की अवच्छेदक 
हो जाएगी । इस प्रकार 'संयोगत्व' से wage जो कार्यता उसकी 
ससपायिकारणता को ग्रवच्छेदेक द्रव्यत्व जाति हो जायगी । Gat कि ऊपर 
कहा गया हे कि 'कायत्व? का तो स्वरूप समझना पडता है क्‍योंकि वह 
उपाधि हैं अर्थात्‌ मानसिक वस्तु हे, परन्तु 'संयोगत्व' एक निश्चित बाह्य 
वस्तु हे । इसलिए जाति को “उपाधि” की श्रपेक्षा सदा लघु माना जाता हे | 


परन्तु उपयु कत लक्षण सें भो एक दोष आता है । कुछ नेयायिक नित्य 
संयोग मानते हैं | उनके सिद्धान्त में दो fay पदाथों में, जेसे आकाश ओर 
काल सें नित्य संयोग सम्बन्ध रहता हे । यद्यपि नित्यसंयोग सब लोग नहीं 
मानते, तथापि जिनके सत में नित्यसंयोग स्वीकार किया गया है, उनकी 
_ दृष्टि से नित्यसंयोग तो कार्य होंगे नहीं, अर्थात्‌ इस प्रकार सारे संयोग कार्य 
नहीं होगे। ऐसी दशा में daw जाति कार्यता की अवच्छेदक नहीं 
होगी | इस प्रकार दोष था जाग्रगा | उसको दूर करने के लिए अन्तिम ओर 
सिद्धान्त रूप से माना गया (द्रव्यत्व? का लक्षण इस प्रकार हुआ कि जो 
विभाग की समवायिकारणता का अवच्छेदक हो? | जेसे, fay पदार्थों में 
(नित्य संयोग? मांना गया है, वैसे 'नित्य विभाग? तो स्वोकार ही नहीं किया 
जा सकता | क्‍योंकि विभाग संयोगपूर्वक होने से सदा अनित्य ही होता है। 
अत: “विभागत्व' जाति से श्रवच्छिन्न कायंता हो सकती है, उस कार्यता की . 


समवायिकारणता की श्रवच्छेदक दब्यत्ब जाति होगी । 1 
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7 सि० मु०:-- ag दशमं द्रव्ये तमः कुतो नोक्तम्‌? | 
। ` . तद्वि प्रत्यक्षेण गृह्यते तस्य च रुपवस्रात्‌ कर्मवस्ाच्च द्रव्य, | 
॥ | ` SL तद्धि गन्धशून्यस्वान्न परथिवी, नीलरूपवत्वाच्च न 
`` ' जलादिकम्‌। तत्यत्यक्ष चाऽऽशोकनिरपेच्षं चुः कारणमितिचेद्‌ ? 
| न, आावश्यकतेजोऽभावेनेब्रोपपत्तौ द्रव्यान्तरकल्पनाया 
|| ५ अन्याय्यत्वात्‌ | रूपवचा प्रतीतिस्तु भ्रमरूपा, कर्मवत्ता प्रीति | 
५ ' ` रप्यालोकापसरशौपाधिकी भ्रान्तिरेव । तमसोऽतिरिक्तद्रव्यत्वे- | 


ऽनन्तावयवादिकल्पनागौरवं च स्यात्‌ । सुवर्णस्य यथा | 
तेजस्यन्तर्भावस्तथाऽग्रेवच्यते | | 
अनु०:-- प्रश्न होता है (ननु) कि दसवें द्रव्य अन्धकार को FT | 
नहीं कहा, क्योंकि उसका प्रत्यक्ष से ग्रहण होता दै, और क्योंकि रूप 
वाला और कर्म बाला होने से उसका द्रव्य होना भी सिद्ध है। वह 
४, ' गन्ध रहित होने से प्रथिवी नहीं हो सकता, और नील रूप वाला. 
५, । हने से जल आदि भी नहीं हो सकता । और उसके प्रत्यक्ष में प्रकाश | 
१ की अपेक्षा के बिना ही चक्त कारण है । (इसका उत्तर देते हे क्रि | 
- 'यह ठीक नहीं (न), क्योंकि तेजस्‌ (प्रकाश) के अभाव से ही जिस 
तेजोऽभाव का मानना आवश्यक दै, जब काम चल सकता है तो 
दूसरे (अलग) goa की कल्पना उचित नहीं । (अन्धकार) के रूप वाले 
होने का ग्रहण भी एक भ्रान्तिमाच है, और कम वाला होने की 
९ a भी प्रकाश के हटने की उपाधि (अपेक्षा) से होती है और - 





जिओ 










` ज्ञाय तो उसके अनन्त अवयव आदि की कल्पना का गौरव भी . 


जिस प्रका' सके हि 
जि ek गर्‌ तेजस के अन्दर आ जाता र a a 
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व्याख्या :— कतिपय मीमांसक 'श्रन्धकार' को भी नौ द्रब्यों से 
अतिरिक्त द्रब्य मानते हैं । वे कहते हैं कि जिसमें गुण ait क्रिया (कमं) हो, 
वह द्रव्य होता है। 'अन्धकार' में भौ नोल रूप (गुण) विद्यमान है, और 
“अन्धकार चलता है? ऐसी प्रतोति भी होती है । इसलिए गुण व क्रिया (कम) 
वाला होने से “ग्रन्धकार' का 'द्रव्य' होना सिद्ध हो जाता है । द्रव्य होने पर 
भी वह नो zeal में नहीं आता । क्योंकि, उसमें गन्ध नहों है इसलिए 
पृथिवी नहीं हो सकता, और नोल रूप होने के कारण वह एथ्वी के श्रतिरिक्त 
जल wk शेष दव्यो में से भी कोई नहीं हो सकता, क्योंकि जल ओर 
अ्रग्नि का रूप श्वेत' होता है, नील नहीं; तथा शेष द्वव्यों (वायु, आकाश 
काल, दिक्‌, 'श्रात्मा और मनस्‌ ) का कोई भी रूप नहीं होता । इसलिए 
अन्धकारः उनसे भिन्न होगा | इसके अतिरिक्त अन्धकार का अन्य gat से 
एक और भी भेद हे । अन्य रूप वाले द्रव्यों का प्रत्यक्ष प्रकाश को सहायता 
से होता है, परन्तु अन्धकार का प्रत्यक्ष बिना प्रकाश की सहायता के हो होता 
है । इसलिए अन्धकार मने हुए नो द्रब्यों से भिन्न (अलग) द्रब्य मानना 
चाहिए । ट 


इसका उत्तर देते हैं कि अन्धकार प्रकाश के अभाव का ही नाम है । 
प्रकाश ( तेजस्‌ ) को मानने से प्रकाश का, अभाव भी मानना आवश्यक ही 
हे । और अन्धकार को प्रकाश का भ्रभावरूप मानने से जब कॉम चल सकता 
हे, तो नए द्रब्य की कल्पना eat की जाय ? परन्तु प्रश्‍न यह होगा हि 
अन्धकार यदि भ्रभावरूप ही है तो उस में गुण गर कर्म की प्रतोति केसे 
_ होतो हे? इसका उत्तर यही है कि ये दोनों प्रतीतियों केवल भ्रम हैं । जैसे 
“नीला आकाश हे? यह प्रतीति भ्रम हे, क्योंकि आकाश क | 
ही 'नोला अन्धकार है? यह प्रतीति भी भ्रम है । इसी प्रकार 'अन्धकार चलता 
है? यह प्रतीति. प्रकाश के हटने से होती है, अथात्‌ जब प्रकाश एक जाई 
से दूसरी जगह जाता है, तो प्रकाश के चल 
सा मालूम पढ़ता है,! ३ 
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1 कोई रूप नहीं, वेसे १ 


ने के कारण अन्धकार भो चलता | 
। इसके अतिरिक्त यद्व भो बात दै कि यदि अन्धकार इ 














( ३० ) 
को अलग द्रव्य माना जाय तो उसके अवयच आदि भी मानने पड़ेंगे, शर 
इस प्रकार बहुत सी नई कल्पनाएँ करनी पड़े'गी । इतनी श्रधिक कब्पनाग्रो 
की अपेक्षा यही उचित हे कि अन्धकार को प्रकाश ( तेजस्‌ ) का भ्रभावरूप 
ही माना जाय | 
कुछ लोगों ने सुवण को भी & दव्यो के अतिरिक्त द्रव्य माना है, परन्तु 
वह भौ ठोक नहीं । क्योंकि सुव "अग्नि? ( तेजस्‌ ) हे, यह थागे बताया 
जायगा। 
सि० मु०-- गुणान्‌ विभजते | 
Flo अथ गुणा रूपं रसो गन्धस्ततः परम्‌ ॥३। 
g ° AON थ्‌ Bi 
स्पशः संख्या परिमितिः एथकत्वञ्च ततः परम्‌ 
e ~ ® 
संयांगश्च विभागश्च परत्वं च(ऽपरत्वकम्‌ ॥४। 
८1 (0 NO 223 2 
बुद्धिः सुखं दुःखमिच्छा द्व षो यत्नो गुरुलकम्‌ 
= aN 9. ° 
SAT स्नेहसस्का[रावरष्टं शब्द एव च ॥५। 
Age: - गुणों का विभाग किया जाता है':-- . 
गुण ये हैं (अथ गुणा:)--१ रूप, २ रक्त, ३ गन्ध, और उके 
बाढ्‌ ४ स्वरा, ५ सङ्का, ९ परिमाण, ७ Tazz, ओर उसके बाद 
द संयोग, ६ विभाग, १० परत्व, ११ AIT, १२ बुद्धि, १३ सुव, 
१४ दुःख, १५ इच्छा, १६ द्वेष, १७ प्रयत्न, १८ गुरुल, 
१६ द्रवत्त, २० स्नेह, २१ संस्कार, २२-२३ gee (cae और 
अधमं), तथा २४ शब्द | । 
सि० मु०:--एते गुणाश्चतर्बिर्शति ee. कणादेन 


9 ee च दुर्शिताः । तत्र गुण जातिसिद्विरग्र 
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|. Ago: -ये २४ गुण कणाद ने (कुळ तो) कणठ से अर्थात्‌ सालात 
-रूप से और (वाकी) “च' शब्द से दिखाए हैं। myer जाति का 
| सिद्धि आगे की जाएगी । PS 
| याख्या:--इन २४ गुणों में से कणाद ने श्रपने सूत्रों सें केवल पहिले 
(१० गुण कहे हँ । अर्थात्‌ “रूप, रस, गन्ध ओर स्पशे=ये चार जो कि | 
| परमाणुयुक्त द्रव्यो के विशेष गुण हैं; तथा aga, परिमाण, wre, (| 
| संयोग, विभाग, परत्व और श्रपरव्व-ये सात जो कि सामान्य गुण हैं, : 
(तथा बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, FI Wie प्रयत्न--ये छुः जो कि आत्मा के 
विशेष गुण हैं? | केवल ये ५७ गुण (9-- ७ + ६-१७) कणाद ने वैशेषिक 
| सूत्र में गिनाए हैं । सूत्र इस प्रकार हैः- “रप्रसगन्धस्पशीः, संख्या, 
| परिमाणानि, पृथक्त्वं, संयोगविश्वागों. परत्वापरत्वे, बुद्धयः, सुखदुःखे, 
RPT घो, प्रयत्नाशच गुणाः? | कणाद के बाद प्रशस्तपाद ने वेशेषिक- 
शास्त्र क सम्प्रदाय सें सात नए गुण, अर्थात्‌ १ गुरुत्व, २ द्रवत्व, ३ स्नेह, 3 
| ४ संस्कार, ₹-६ थम ओर WA (Hes), तथा ७ शब्द्‌, बढाए | प्राचःन =e. 
/ ऋषियों के प्रति गॉरव रखने की दृष्टि से यह नहीं कहा गया कि कणाद के 
"सूत्र में कोई न्यूनता थी, जो दूर कर दी गई | प्रत्युत यह माना गया क्रि । 
फेणाद ने अपने उपयु क्त सूत्र में प्रयत्नाश्च' यहाँ पर च' शब्द इन सात ल 
शुणों को भी शिनाने के लिये डाला हे। यह स्पष्ट है क्रि साधारणतया “च? ea 


।ग्रव्यय केवल समुच्चयार्थक हे ate सूत्र में गिनाए १७ गुणों को इकट्ठा 

करके कहने के लिए डाला गया है । इस 'च? शञ्द से यह समझा जाय कि || 
णाद्‌ को श्रन्य अधिक गुण भी भ्रभीष्ट थे, शर वे श्रधिक गुण गुरुत्व 94 
भ्रादि सात गुण हैं, अत्युक्ति ही है, जो क्रि ऋषि के प्रति श्रद्धा प्रकट करने ९] 
लिये की राई है | (गुणों के स्वरूप के लिये गुण प्रकरण दे ः 


सि० मु०;--कर्माणि विभजते | : 
का०:- उत्तेपणं ततो 5 पच्तेपणमाकुञ्चनं तथा। 
प्रसारण च गमनं कर्मारयेतानि पञ्च च ॥९॥ | 
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अनुः--(अज्र) eat का विभाग किया जाता है: -- 
१ ऊपर फेकना, २ नीचे फेकना, ३ सङ्कुचित करना, ४ फेत्ताना, और 
४ गमन (चलना) ये पाँच कम हे । 

सि० म्रु०;--कमत्बजातिस्तु प्रत्यक्षसिद्रा । एवश्चुत्वे- 

पणत्वादिकमपि | नन्वत्र भ्रमणादिकमपि पञ्चकर्माधिकतया 
कुतो नोक्तमत आह : 

अनु०:--कमंत्व जाति तो प्रत्यक्ष सिद्ध है (अर्थात गुरुख जाति के 
समान उसे सिद्ध करने की आवश्यकता नहीं है ) इसी 4कार 'उत्क्ेप- 
णतः आदि (कम की अवान्तर जाति) भी प्रत्यक्ष सिद्ध है। प्रश्‍न यह 
होता है (ननु) कि भ्रमण (चक्कर में घूमना) आदि. को (उपयुक्त 
a से अतिरिक्त रुप में क्यों नहीं कहा गया। अतः उत्तर 
देते 


का०:- भ्रमएं रेचनं स्यन्दनोध्वंज्वननमेव च। 
तियंग्गमनमप्यत्र गमनादेव लम्यते ॥७। 


आनु०:-- चक्कर में घूमना, किसी वस्तु का बाहर निकलना 
(जसे, शरीर से मल आदि का) बहना, और ऊपर की ओर जलना, 


तथा तिरछा चलना-ये सत्र कर्म गमन से ही आ जाते है (अर्थात ये 
“गमन” से भिन्न कमं नहीं हैं )। 


सि० मु०-- सामान्यं निरूपयतिः 4 
सामान्य द्विविध॑ प्रोक्त परं चापरमेव च । 





` द्रव्यादित्रिकबृत्ति स्तु सता परतयोच्यते ॥ ८ ॥ 


अनुः अब सामान्य का निरूपण किया जाता है :--- 
मान्य? दो प्रकार का कहा गया है; पर और अपर। द्रव्य 


आदि नो थे ast त goa, गुंगा आर र्‌ः कम) में रहने वाठी (सा 


SS दो”... 


| ( ३३) 
| ६ (जाति) पर जाति (अर्थात्‌ सबसे बढ़ी जाति) कही जाती है | | 
सि० मु०:-- तन्लच्षणं तु नित्यत्वे सति ग्रनेकसमवेत- ' | 
त्वम्‌ | अनेकसमवेतत्व॑ संयोगादीनामप्यस्त्यत उक्त ` ॥ 
| 
| 


नित्यत्वे सतीति । नित्यत्वे सति समवेतत्वं गगनपरिमाणादी- 
| नोमप्यस्त्यत उक्तम्‌- अनेकेति। नित्यत्वे सति अनेकबृत्ति- ¦ 
` स्मरमत्यन्ताऽभावेऽप्यस्त्यतो वृत्तिसामान्यं विहाय समवेतत्व- 
मित्युक्तम्‌ | ु Ae 
अनु०:-- सामान्य का लक्षण है-- जो नित्य हो और अनेकों में 
समवेत हो, (अर्थात समवाय सम्बन्ध से रहता हो) ।” अनेकों में (एक 
से अधिक में) समत्रेत होना संयोग आदि में भी पाया जाता है, 
इसलिये कहा गया कि 'जो नित्य हो' | नित्य होने के साथ साथ 
| समवाय सम्वन्ध से रहना आकाश के परिमाण में भी पाया जाता है, 
| इसलिए कडा गया कि “अनेकों में रहना? (आकाश का परिमाण केवल 
| एक ही वस्तु अर्थात आकारा में रहता है)। नित्य होने के साथ साथ 
: अनेको में रहना अत्यन्ताभाव में भी पाया जाता है, इसलिए सामान्य | 
। रूप से , रहना (ृत्तित्वसामान्य) न कह कर 'समवाय सम्बन्ध से ¦ 
रहना' (समवेतत्व) कहा गया | ह 
व्याख्याः यहाँ सामान्य? (जाति) का लक्षण किया गया हैः-- जो | 
नित्य हो थर अनेक (अर्थात्‌ एक से अधिक) वस्तुओं a समवाय सम्बन्ध | 
से रहता हो । इस “सामान्य? के लक्षण में तीन बाते रकूखी गई हैः | 
| (३) नित्य होना, (२) अनेकों में रहना और (३) समवाय सम्बन्ध से रहना | । 
i 





इनमें से, यदि एक को भी हटा दिया जाय तो ATT दूषित हो जायगा | 


यही बात क्रमशः दिखाई गई दै। अर्थो 4 rae ae 
. पिछली दो बातें अर्थात्‌ (१) अनेकों में रहना, ओर समवाय - 4 | 
य i 


Sy (oe गुण में 
से रहूना-- यदि इतना ही लक्षण करें तो वह “संयोग” नामक गुण में 
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भी चला जायगा, क्‍योंकि 'संयोग? का यह स्वभाव है कि वह उन दोनों 
वस्तुओं में रहता है, जिनका कि संयोग होता है | जैसे, दरड और पुरुष का 
“संयोग? दण्ड और पुरुष दोनों में रहता हे | इस प्रकार यदि 'सामान्य? के 
लक्षण में पिछली दो बातें ही रकखी जाँय तो वह लक्षण “संयोग” में भी चला 
जायगा, इसलिए लक्षण में “नित्य होने? की शतं डाल दी गई | 'संयोग' गुण 
नित्य नहीं, अपितु नित्य हे । इसलिए अब यह लक्षण “संयोग? में नहीं घट 
सकता । 

यदि दूसरी बात भ्रर्थात्‌ “अनेकों में (रहना)? छोड़ दें अर्थात्‌ केवल इतना 
ही लक्षण we कि “जो नित्य हो श्रौर समवायसम्बन्ध से रहे? तो “सामान्य 
का लक्षण “आकाश के परिमाण” में भी चला जायगा | क्योंकि आ्राकाश- 
परिमाण नित्य आकाश का गुण होने से स्वयं भी नित्य है, और वह आकाश 
में समवाय सम्बन्ध से रहता है | परन्तु “अनेकों में रहना? लक्षण में जोड़ने 
से सामान्य का लक्षण आकाश-परिमाण सें नहीं जा सकता, क्योंकि ्राकाश- 
परिमाण केत्रल एक आकाश में रहता है, अनेकों में नहीं । . 

यदि तीसरी बात भर्थात्‌ 'समवाय सम्बन्ध से रहना’ छोड़ दे और 
लक्षण केवल इतना ही करदे कि “जो नित्य हो और अनेकों में रहता हो”, तो 
“सामान्य? का लक्षण अत्यन्ताभाव में भी चज्ञा जायगा । क्योंकि न्याय- 
वेशेषिक सिद्धान्त के अनुसार 'भ्त्यन्ताभाव? (जैसे भूतल में “घटाभाव 
नित्य हे, ओर वह अनेक वस्तुओं में , भ्रथात्‌ जहां जहां घटाभाव है, उन 
सब में रहता दै । परन्तु वह स्वरूप सम्बन्ध से रहता है, समव य सम्बन्ध 
से नहीं | इसलिए यदि “समवाय सम्बन्ध से रहना” इतना अंश छोड़कर 
केवल स.धारण रूप से रहना कहा जाय तो “सामान्य? का लक्षण “अत्यन्ता- 
आव” में भी चक्षा जायगा । अतः 'साधारणरूपेण रहना” न कहकर “समवाय 
सम्बन्ध से रहना? कहा गया दै, और क्योंकि 'अस्यन्ताभाव? अपने धार में 
समवाय-सम्बन्ध से नहीं रता, इसलिए 'सामान्य” का लक्षण “अत्यन्ताभाव 


में नहीं 
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(२) अनेकों में (३) समवाय सम्बन्ध से रहे”? -- यह “सामान्य! का निर्दोष 
लक्षण हुआ | 

नोटः यहाँ यह ध्यान देने योग्य है कि न्याय-वेशेषिक के मत सें जहाँ 
कहीं समानता की प्रतीति हो वहां सब जगह “जाति? या “सामान्य” नहीं माना 
जा सकता | अनेक गायों में या घरों सें समानता की प्रतीति का कारण “ake? 
या 'घटत्व? नामक 'सामान्य? हे । परन्तु सारे भारतवर्ष के निवासियों में भी 
हमें 'भारतीयत्व” की समानरूप से प्रतीति होती है, परन्तु भारतीयत्व? कोई 
जाति (सामान्य) नहीं है-- वह तो केवल “उपाधि? मात्र है, जिसकी कल्पना 
हमने केवल अपने “विचार” या बुद्धि" से की हे । वह नित्य नहीं है, और 
ag केवल मानसिक हे-- उसका बाह्य जगत्‌ में कोई अस्तित्व नहीं । इसके 
विपरीत “गोत्व? ओर ‘aap नित्य जातियां हैं । उनका बाह्य जगत्‌ में 
अस्तित्व है । वे केवल मानस वस्तुएं नहीं हैं । “जाति “उपाधि? का यह भेद 
न्याय के छात्र को सदा ध्यान सँ रखना चाहिए | 


सि० मु; एकमात्रव्यक्तिवृत्तिस्तु न जाति! | तथा 
चोक्तम “व्यक्तेरमेदस्तुल्यत्बं सङ्करो वस्थितिः 
क्त व्यक्तर भेदस्तुल्यत्वं सङ्करोऽथाऽनवस्थितिः | 

'रूपहानिरसम्बन्धो जातिबाधकसङ्गद्रः ।।'? 


अनु०:-- केवल एक व्यक्ति में रहने वाली जाति नदीं होती । और 
बही बात (प्राचीन आचाय उदयनाचाय द्वारा) कढी भी गई है :-- 
(i) व्यक्ति का एकत्व (अर्थात केवल एक व्यक्ति में रहना); (ii) व्यक्ति- 
यों की तुल्यता; (iii) पारस्परिक age (1ए)(जाति में जाति के मानने 
से) अनवप्था होना; (v) (जिस जाति के मानने से वह जाति जिस पदाथ 
में रहे उसके) स्वरूप की हानि; और (vi) (जिस जाति के मानने से 
समवाय) सम्बन्ध का अभाव (अर्थात समवाय संवन्ध न बन सके) 
इस प्रकार (इन छः रूपों में) जाति बाधकों का संग्रह हुआ । 


'व्या ख्याः- जाति का निर्दोष लक्षण करने के बाद उस लक्षण को | 


= ite 
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व्यावहारिक रूप से समझने के लिये यह बताया गया कि जाति कभी भी 
एक ब्यक्ति सें नहीं रहती | लक्षण के श्रनुसार अनेक स्थलों पर, जहां किसी 
विशेष “उपाधि, के कारण "समानता? की प्रतीति हो, जाति नहीं मानी जा 
सकती | उदयनाचायं ने aga किरणावली नामक (प्रशस्तपाद रचित पदाथं- 
घर्ससङ्गह के भाष्य) ग्रन्थ में एक कारिका. में यह दिखलाया है क्रि कितनी 
बातें करिसी समानता की प्रतीति के स्थल में जाति की बाधक होती हैं, 
जिनके कारण वहां पर जाति या सामान्य नहीं माना जा सकता, अपितु केवल 
उपाधि” मानी जाती है। ये छुः जाति को रोकने वाले (जातिबाधक) हैं, 
जिनका क्रमशः वर्णन किया जाता हैः-- 

(i) व्यक्ति का एकल (अभेद) sala जो धर्म केवल एक ही व्यक्ति में 
रहता हो, एक से अधिक सें नहीं; Sa “आकाशस्व? केवल एक आकाश में ही 
रहता है, इसलिये ‘name जाति नहीं प्रत्युत उपाधि है । 

(ii) व्यक्तियों की तुल्यता अर्थात्‌ यदि कोई दो धमं श्रलग अलग से 
मालूम पढ़ते हों, परन्तु वे जिन व्यक्तियों में रहते हों वे व्यक्ति यदि तुल्य 
हों ग्रथोत्‌ एक ही हों तो वे दो अलग अलग सामान्य नहीं साने जाएंगे। 
जैसे घट? और कलश” पर्यायवाचो शब्द हैं। ऊपरी दृष्टि से देखने पर 
किसी को यह भ्रम हो सकता है कि “घटस्व? ओर 'कलशत्व” ये कदाचित. दो 
अलग अलग सामान्य (जातियां) हों । परन्तु ‘a2’ और “कलश?” पर्यायवाची 
शब्द हैं । इसलिये (भूल से अलग अलग समके जाने वाले) चे दोनों धमं 
घटस्व ओर कलशत्व जिन व्यक्तियों में (घट और कलश नामक व्यक्तियों में) 
रहेंगे, वे व्यक्ति एक ही हैं अर्थात्‌ घट और कलश कोई अलग अलग व्यक्ति 
नहीं हैं । इसलिये "घटस्व? आर. 'कलशस्व? दो aaa aaa जातियां नहीं 


iE आनी जा सकतीं । प्रत्युत वह एक ही जाति हे, जिसके “घटस्व? आर 





क्रल्नशत्व? दो पर्यायवाची नाम हैं | (वस्तुतः यहद बात कि दो पर्यायवाची 
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(ii) सङ्कर अर्थात्‌ किसी वस्तु में पाए जाने वाले ऐसे दो धर्म जाति 
(सामान्य) नहीं बना सकते जिनमें परस्पर सक्कर हो अर्थात्‌ जहां उन दोनों 
में से एक धर्म न पाया जाय वहां दूसरा धर्म विद्यमान रहता हो । सक्कर का 
निरूपण इस प्रकार किया गया हैः--“परस्परात्यन्ताभावसमानाधिकरणयो- 
daddies समावेशः? | इसका ग्रथ यह है कि ऐसे दो धर्म, जो एक दूसरे 
के ग्रमाव के समानाधिकरण हों (अर्थात्‌ “जहां उनमें से एक का 
अभाव पाया जाय वहां दूसरा धर्म रहता हो”) यदि कुछ व्यक्तियों 
में पाए जायें तो ऐसे दो धर्म उन व्यक्तियों में रहने वाली जाति' नहीं माने 
ज्ञा सकते । जैसे:--भूतत्व और ada ऐसे दो धर्म हैं। क्योंकि भूतत्व 
धर्म पांच भूतो में श्रथात्‌ एथ्वो, जल, तेजस्‌, वायु ओर आकाश सें रहता 
है, और मूतेत्व घम का अर्थ है कि अविभु (अर्थात्‌ विभुन्सवंब्यापक, उसके 
अतिरिक्त ) परिसाण, जो कि एथिवो, जल, तेजस्‌ थोर वायु -इन चार 
परमाण वाले. द्वव्यों में तथा “मनस्‌' सें रहता है, (क्योंकि बाकी चार द्रव्य 
अर्थात्‌ आकाश: काल, दिक्‌ ओर आत्मा fy परिमाण वाले हैं) । इस 
प्रकार भूतत्व और मूतेत्व ये दोनों ag पृथिवी, जल, तेजस्‌ ओर वायु इन 
चार सें पाए जाते हैं | ये दोनों अथात्‌ भूतत्व और मूत त्व उपयु क्त पृथ्वी 
आदि चारों में रहने वाले (सामान्य के रूप में नहीं माने जा सकते | क्योंकि 
ये दोनों wa “परस्परात्यन्ताभावसमानाधिकरण' हँ । अर्थात्‌ जहाँ उनमें से 
एक धर्म का अभाव दै, उसी अधिकरण सें दूसरा धमं रहता दै, जसे कि 


‘ ~$ 
आकाश में भूत्व? को भ्रभाव दै और उस अभाव - के साथ साथ 'भूतत्व 
धर्म पाया जाता है | इसो प्रकार AAR में भूतत्व का अभाव दे, ऑर उसके 

है, इसलिये एयिवो आदि 


अभाव के साथ साथ मूर्तत्व” घमे पाया जाता के ४ 
चार सें रहने बाला “भूतत्व-मून्त त्व! सामान्य (जाति, नहीं माना जा सकता । 
` इसी बात को दूसरे शब्दों सें यों रख सकते हैँ कि छोटो बढी जातियां 
इस प्रकार भी नहीं होती कि 
छोटे बढे का विभाग इस प्रकार होता 

८०५५ Re SNES OD हह की Gua प्र. 


वे एक. दूसरे को BE । उनमें पारस्पारिक | 
हे कि बडी जाति के अन्दर छोडी ` | 





(SR) 


जातियां आ जाती हैं । दो जातियों के क्षेत्र अर्थात्‌ व्यक्ति इस प्रकार नहीं 
होते कि उनका कुछ क्षेत्र परस्पर समान हो और कुछ अलग अलग हो, 
अर्थात जहां एक का न हो, वहां दूसरे का हो, अर्थात्‌ चे एक दूसरे को कारती 
हों (उनका cross —division होता हो ) । इसर बात को कि एक बढ़ी 
जाति के अन्तर्गत छोटी जातियां था जाती हैं, बे एक दूसरे को काटती 
नहीं, एक बड़े वृत्त ओर उसके अन्तर्गत आने वाले वृत्तो के द्वारा इस प्रकार 
दिखाया जा सकता हैः 


सत्ता जातिः (सङ्कर का अभाव) 
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सङ्कर का उदाहरण 
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A मूर्तत्वा >. 
प्रुधिवी, जल, तेजस्‌, वायु , 





अथोत्‌ 'भूतत्व? और धसव’ का क्षेत्र एक दूसरे के अन्तरगत नहीं आता, 
झल्युत एक दूसरे को काटता है। इसलिए “भूतत्व-मूतंत्व' नामक “जाति एथ्वी 
आदि चार में रहने घाली नहीं मानी जा सकती | 

(४) अनवस्थाः-- जाति में भी रहने बाली यदि जाति मानी जाय, तो 
अनवस्था दोष आयगा | क्योंकि यदि सामान्य' में रहने घाली “सासान्यरच” 
नामक जाति मानी जाये अर्थात्‌ सत्ता, व्रब्यत्व, प॒थिवीत्व आदि जो “सामान्य! 
माने गये हैं डनसें 'सत्तात्व' अथवा ‘FAA’ या पृथिवीस्वस्व' आदि नास 
की जातियां मानी जॉय, तो उसी प्रकार उनमें भो स्व लगाकर आर जातियों : 
की कल्पना हो सकती है । इस प्रकार कहीं भी समासि न होगी | इसलिए 
जाति में जाति नहीं मानी जाती, weal 'दब्यत्वत्ब' आदि जाति? नहीं, “ty 





¢ 
डपाधि' ही हैं । 2226 
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(५) रूप हानिः-- “विशेष? (जिसका स्वरूप अगल्ली कारिका सें निरूपण 
किया जायगा) भ्रनन्त माने गए हैं । क्योंकि 'विशेबः के द्वारा नित्य 
पदार्थ एक दूसरे से अलंग किये जाते हैं । और परमाण, आत्मा ग्रादि के 
अनन्त होने के कारण “विशेष? भी अनन्त हैं। यदि उनमें “विशेषत्वः 
नामक जाति मानी जाय तो “विशेष? का स्वरूप, अर्थात्‌ वइ जिस रूपमें माना 
जाता हे वह, हो नष्ट हो जायगा | क्योंकि विशेष . व्यावर्तक gale नित्यों को 
एक दूसरे से भ्रलग करने वाले साने जाते हैं, वे “सामान aan विपरीत 
हैं | जसे सामान्य” कई पदार्थों में समान रूप से रहता है; विशेष? उससे 
aan विपरीत केवल विशेष ही होते हैं, वे “सामान्य [रूप कदापि नहीं हो 
सकते | यहां तक कि यह माना गया है (जैसा कि आगे स्पष्ट होगा) कि 
विशेष अपने ,को भो एक दूसरे से अलग अपने 'बिशेष” स्वरूप 
से ही करते हें । भ्र्थात्‌ एक “विशेष को दूसरे “विशेष” से aan 
करने वाला कोई sig “विशेष” नहीं होता। ऐसी दशा में यदि 
विशेबों में रहने वाली 'विशेषत्व' जाति मानी जाय, तो विशेधों 
का अलग करने का धम (ब्यावतकत्व) उस “विशेषत्व जाति के द्वारा ही 
होगा | क्योंकि जहां “सामान्य” रहता हे, वहां पर वही अपने व्यक्ति को 
दूसरे पदार्था से अलग करता है । इस प्रकार यदि “बिशेस्व?. जाति मानी 
जाय, तो “ब्यावत्त कत्व' धम उस 'विशेषत्वः जाति में ही रहेगा, और 
विशेष पदार्थं को जो कल्पना ही “व्यावत्त न? (अर्थात्‌ feat को एक दूसरे 
से अलग करने) के लिए को गई हे, वह व्यर्थ हो जायगी । और इस प्रकार 
“विशेष? पदार्थं का “स्वरूप? ही नष्ट हो जायगा | इसलिए विशेषों में रहने 
वाली “विशेषत्व? जाति नहीं मानी जा सकती, प्रत्युत 'बिशेषत्व' को उपाधि 
ही माना जायगा । 


को. साज्ा, FIFA ABARAT समयाथे” “सम्बन्ध से ही रहेगी, 
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क्योंकि जाति अपने आश्रय सें समवाय सम्बन्ध से ही रहती है। किन्तु 
समवाय में दूसरा समवाय रहे, यह सम्भव नहीं | इसलिए यदि समवाय सें 
रहने वाली 'समवायत्व” जाति मानी जायगी, तो उस जाति का अपने व्यक्ति 
“समवाय?- सें रहने का कोई सम्बन्ध नहीं बन सकता | इस प्रकार सम्बन्ध 
का न बन सकना (सम्बन्ध का श्रभाव) ही 'समवायत्व”ः नामक जाति के 
मानने में बाधक है । श्रतः समवायत्व” भी जाति नहीं, प्रत्युत उपाधि है । 
सि० go !- द्रव्यादीति। परत्वमधिकदेशवृत्तित्वम्‌ । 
अपरत्वमल्पदेशवचित्वम्‌ । सकलजात्यपेच्चया5धिकदेशवृत्ति- 
त्वात्‌ सचायाः परत्यं, तदपेज्ञया चाञ्न्यासाँ जातीना 
मपरत्वम्‌ ॥ 
अनु० :— 'द्रव्यादि त्रिकवृत्तिस्तु” इत्यादि कारिकाँश की व्याख्या 
करते है । “परत्व? अधिक देश में रहने को कहते है ओर "अपरत्व 
थोड़े देश में रहने को सारी जातियों की अपेता अधिक देश में रहने 
के कारण पत्ता? जाति का 'परत्व माना जाता दै, और उसकी अपेत्ञा 
अन्य जातियों का 'अपरस्तर१ है । 
व्याख्याः-- जिस जाति का देश-्तेत्र ($0९7९) sate जिन व्यक्तियों 
सें वह रहती है उन व्यक्तियों का क्षेत्र यदि अधिक हो अर्थात्‌ दूसरे की अपेक्षा 
से अधिक हो, तो जिसकी भ्रपेक्षा से चेत्र अधिक है उसको अपेक्षा वह “पर” 
जाति मानी जायगी | और जिस का देश (चेत्र) न्यून है, वह wet से 
“अपर? मानी जायगी | “सत्ता सब से बढी जाति सानी गई हे | घह दब्य, 
गुण और कम॑ इन तीनों में रहती है । इन तीनों से अधिक अर्थात्‌ सामान्य 
आदि सहित छः पदार्थो में या अभाव को भी मिलाकर सात पदार्थों में रहने 
चालो कोई जाति नहीं मानी जाती । क्योंकि ऊपर आ दी चुका 2 कि 
“सामान्य आदि पदार्थों में कोई जाति नहीं मानी जा सकती । इसलिए द्रब्य, 
गुण और कर्म इन तीनों पदार्थों में रहने वाली ‘aay जाति सब से बढ़ी | 
जाति है | परन्तु सत्ता शब्द का प्रयोग यहां पारिभाषिक (technical) — 
CC-0, Omkar Nath Shasti Collection Jammu. Digitized by eGangotsi . eh 
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समभना चाहिए । साधारणतया 'सत्ता' शब्द “अस्तित्व? (existence or 
being) के लिये आता 21 ओर “ग्रस्तित्व' (existence) तो न्याय 
के अनुसार सामान्य" आदि सें भी रहता हे । ,यहाँ तक कि प्रशस्तपाद ने 
अपने भाष्य सें साक्षात्‌ रूप से यह कहा है कि 'ग्रस्तित्व' द्रव्य आदि set 
पदार्थों में रहता है । यहां तक कि न्याय-वेशेधिक के सिद्धान्त में जब “अभाव! 
नामक पदार्थ माना गया तो उसको भी सत्‌ श्र्थात्‌ अस्तित्व से युक्त (real) 
पदार्थ माना गया, ओर उस “अभाव” पदार्थे का सर्वथा “sea” (unreal, 
non-existent) शशश्शङ्ग आदि पदार्थों से भेद किया जाता है । इस प्रकार 
“श्रस्तित्व” को अभाव” सें मी मानना पडेगा | इसलिए “सत्ता? को जब द्रव्य, 
गुण We कमं सें रहने वाली “जाति? के रूप में कहा गया है तब यह स्पष्ट 
है कि यहां सत्ता" अस्तित्व” को नहीं कहते । प्रत्युत aa शब्द पारिभाषिक 
या शास्त्र सँ लाक्षणिक हे, वह उस सामान्य या जाति के लिये श्राया हे, जो 
(जाति) दर व्य, गुण ओर कमे - इन तीनों में रहती हे, ओर जो सब से बढी 
हे, अर्थात्‌, जसा कि ऊपर कहा गया है, ऐसी कोई जाति जो द्रव्यादि के 
अतिरिक्त सामान्य 'ग्रादि में भी रहे, नहीं मानी जाती | यह भी समझ लेना 
चाहिए कि 'सत्ता' जाति या सामान्य है, और “अस्तित्व केवल उपाधि है । 
आलोचना :-- ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करने से ऐसां प्रतीत होता है 


कि कणाद के समयं सें न्याय-बैशेषिक शास्त्र सें बाह्य-वस्तुरुपेण श्रस्तित्व 
(external and objective reality) केवल द्र व्य, गुण ओर कमें, 
इन तीन ही में माना गया था ; ओर “सामान्य? आदि केवल बुद्धिसम्बन्धी 
या मानसतस्व माने गए थे । कणाद के सूत्र से “सामान्यं विशेष इति डुद्धयपेचम्‌' 
(नेशेषिक 1: ii, ३) जिसका अथ हे कि सामान्य ओर विशेष बुद्धि की 


अपेक्षा से होते हैं, यही सङ्गत मिलता हे । इसलिए जब प्रशस्तपाद रौर 


उसके उत्तरवर्तो लोगों ने सामान्य आदि को भी बाह्य-वस्तु-सत 


(external and objective reality) मान लिया तो “सामान्य? 


आदि में “सत्ता? ad जिसका साधारणतया अर्थ “अस्तित्व” (existence 
ay ai on त. sy by.eGan; 
झे [| ने मानिना बडी कठिन समस्या हो गई । 








(७४४३७) 


उसके तरह तरह के समाधान किये गए | परन्तु असली बात यही है कि 


पिछले न्याय-वर्शाधक सम्प्रदाय सं “सत्त? शब्द पारिभाषिक है, We वह 
अस्तित्व” (existence or being) से भिन्न है। 
भि = ज ies SS Nas 
का०-परभिन्ना च या जातिः सेवा 5परतयोच्यते | 
~> SE 
द्रव्यत्वादिकजातिस्तु परापरतयोच्यते ॥६॥ 
Rs Les et a fos 
व्यापकखासराजप स्याद्‌ व्याप्यलादपराऽाप च) 
सि० ग्रु०;-- प्ृथिवीत्वाद्य पेक्षयाद्रव्यत्वस्य व्यापकत्वा 
TRV परत्वं, सच्ता्पेक्षयाल्पदेशबृच्तित्वाद 
व्याप्यत्वोदपरत्वम्‌। तथा च धर्मद्रयसमावेशाद्‌ उभयमविरुद्वम्‌॥ 
अनु ०: पर जाति घे जो भिन्न जाति है बही “अपर” जाति 
कहलाती है। द्रव्यस्य आदि जाति “परापर” जाति कही जाती है। 
व्यापक (प्रथ्वील्य आदि की अपेक्षा बड़ी) होते से वह ‘ar’ जाति है 
ओर व्याप्य (सत्ता की अपेज्ञा छोटी) होते से वह 'अपर' जाति भी है 
प्रथिवीत्व आदि को अपेक्षा व्यापकता अर्थात्‌ अधिकरेशत्रृत्ति 
के होने से द्रव्यत्व आदि जाति पर जाति है, सत्ता की अपेक्षा व्याप्यता 
अर्थात्‌ अल्पदेशत्रत्ति के होने से वह (द्रव्यत) अपर जाति भी है। 
इस प्रकार (आपेक्तिक) दो घर्मो के कारण दोनों बातें (अर्थात्‌ पर 
अर अपर होना) विरुद्ध नहीं है । 
व्याख्या :- एक ही (द्रव्यत्व? जाति का पर ओर अपर दोनों होना परस्पर 
विरुद्द प्रतीत होता है | परन्तु बह" आपेक्तिक दो भिन्न २ धमां की दृष्टि से है । 
अर्थात्‌ प्रथ्वीत्व की अपेक्षा अधिकदेशबृत्तित्व रूप धमं से द्रव्यत्व का परस्व . 
र सत्ता को अपेक्षा अल्पदेशबत्तित्व रूप धसे से द्रव्यत्व का अपरत्व बन. 
सकता हे | “सत्ता? जो कि द्रब्य, गुण और कमं तीनों में रहती है, सबसे. 


> % 
“पर? सामान्य हे ।, उसकी अपेक्षा दव्यत्व “अपर? सामान्य हे, क्‍योंकि न 
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Ai देश में रहता हैं । एव' “द्वव्यत्व' प्रथिवीत्व की अपेक्ता 'पर' सामान्य है, तथा 
/ ९! 

poate धृथिवीत्व? द्रव्यत्व की अपेच्चा “ग्रपर' सामान्य है । इस प्रकार 'पर' सामान्य 
iia होना ओर अपर? सामान्य होना आपेक्षिक है | साथ ही यह भी स्पष्ट है कि 


पुथिबीत्व की अपेक्षा द्वव्यत्व' को “पर और सत्ता की अपेक्षा अपर?” कह 
सकते हैं । इसी प्रकार दो भिन्न २ छोटी व बड़ी जातियों की अपेक्षा से उसे 
Mh “परापर? भी कह सकते हैं । और, इस प्रकार दो भिन्न २ अपेक्षाग्रो के कारण 
Jt एक ही को “पर? और “अपर” दोनों कहना परस्पर विरुद्ध नहीं है | 
सि० सु०ः--विशेषं निरूपयति 
ES Fe (ISN a ne ‘ 
का०अन्त्यो नित्यद्रव्यवृत्तिविशेषः परिकीत्तितः १० 
अनु०:--विशेष? पदार्थं का वर्णन किया जाता है:-- 
जो अन्तिम है और नित्य द्रव्यों में रहता है, az विशेष कहा 
जाता है। कड : 
सि० प्रु०;--अन्तेञ्चसाने वर्चत इत्यन्त्यः, यदपेक्षया 
विशेषो नास्तीत्यर्थः | घटादीनां दृ“यणुकपयन्तानाँ ततदवयव- 
भेदात्परस्पर भेदः । परमाणूनां परस्परमेदको विशेष एव । 
स तु स्वत एव व्यावृत्तः, तेन तत्र विशषान्तरापेक्षा नास्तीति 
भावः ॥ _ 
अनु०:-अन्त का अर्थ दै अवसान (अर्थात्‌ समाप्ति); जो अन्त 























अपेक्षा कोई अन्य विशेंष न हो, (अर्थात्‌ जो केवल एक वस्तु में रहता 

q अभिप्राय है। घट आदि से लेकर cama पर्यन्त प्रत्येक 
तु का परस्पर भेद अपने अपने अवयवों के भेर से होता है । 
.परमाणुओं का (जिनका कोई अवयव नहीं) परस्पर भेद हे 





पुरी, 


में हो (अर्थात सब से अन्त में हो; देखो व्याख्या) अर्थात जिसकी . 
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कोई और दूसरा विशेष” मानने की आवश्यकता नहीं है । 

व्याख्या:--“विशेष! *न्याय-वेशेषिक' दार्शनिक सम्प्रदाय का एक मुख्य 
श्रौर विशिष्ट सिद्धान्त हे | यहां तक कि ऐसा प्रतीत होता हे कि 'वेंशेषिक का 
नाम भी इस विशेष पदार्थ, के मानने के फारण ही पडा है। इस 
प्रकार यह न्यायवेशेषिक का एक खास सिद्धान्त प्रतीत होता हे। फिर 
भो 'विशेष' के स्वरूप-निरूपण पर पिछले अन्‍्थों में अधिक ध्यान नहीं 
दिया गया, भर केवल प्राचीन लेखकों के शब्द दोहराए गए हैं। इसलिप 
यह आवश्यक है कि “विशेष” पदार्थ के स्वरूप को अच्छी तरह समझा जाय | 

“विशेष? के निरूपण सें कारिका में ओर उसकी टीका 'सुक्तावली ओर 
ज्ञगभग सभी आधुनिक अन्थों सें दो मुख्य बातें कही गई हैं:-- 

(3) विशेष अन्तिम! है अर्थात्‌ अन्तिम विशेष’ हे । उसकी AIA 
अर्थात्‌ उसके AM कोई विशेष नहीं होता । 

(2) चह नित्य पदार्थों में रहता है । 

विशेष अन्तिम है, इसका अर्थ क्या हे? ऊपर सामान्य के बणन सं 
“पर” और “अपर” सामान्य का वर्णन आया है। ऊपर सामान्य के लिये 
प्राचीन ग्रन्थों में 'सामान्य विशेष? शब्द का प्रयोग किया गया है । ग्रथीत्‌ 
ma एक “सामान्य विशेष? है। “सत्ता” की भ्रपेक्षा वह “विशेष 
हे; अर्थात्‌ aap की अपेक्षा उसका देश कम दे, अथवा यह कहा जा सकता 
है कि द्रब्यस्व जाति गुण ओर कर्म से द्रब्य को अलग करती है, इसलिए 
बह सामान्य" होने के साथ साथ “विशेष भी हे । अतः सत्ता को छोड़कर 
बाकी सारे “सामान्य” “सामान्य विशेष? कहलाते हैं, अर्थात्‌ वे अपने से छोटी 
(कम देश वाली) जाति की श्रपेक्षा सामान्य ऑर अपने से बढी (अधिक 
देश वाली) जाति की अपेक्ता बिशेष” हैं, थर इसीलिए उन जातियों 
को 'परापर सामान्य? भी कह सकते हैं, जैसा कि ऊपर बताया गया है। 
अर्थात्‌ अपने से छोटे सामान्य की अ्रपेत्ता पर? ओर अपने से बड़े सामान्य 
की अपेक्षा अपर' । क्‍योंकि सत्ता? से बढ़ी कोई जाति नहीं कि जिसकी. 






अपेक्षा उसे “विशेष” कह्वा जा सके । इसलिए बेशेषिक सूत्रों में यह भी ग्राता . 
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हे कि सत्ता केवल 'सामान्य' ही है विशेष नहीं, आर यह क्रि 
ol सत्ता ही केवल 'परसामान्यः हे | इस प्रकार यह स्पष्ट हो गया कि 
am सामान्य ओर विशेष ये दोनों शब्द परस्पर सापेक्ष हैं । एक के साथ दूसरा 
। जुड़ा हे । जिस प्रकार सबसे अधिक देशवाली oar नामक जाति के लिए 

कहा गया कि वह केवल सामान्य? ही हं, उसी प्रकार ऐसे wa को, जो 

कवल एक” ही पदाथ में रहे ग्रोर जो केवल उस षदार्थ को दूसरों से अलग 

करने का (व्यावृत्ति का) काम करे, एवं किसी वस्तु के साथ उसका “aurea? ; 

ANT समानरूपता न करे, केवल “विशेष! ही कहा गया | इसीलिए उसे 

“अन्तिम? बिशेष कहा गया हे, अर्थात्‌ उसकी अपेक्षा कोई रौर विशेष हो ही | 

Tel सकता । इस प्रकार "सामान्य विशेष? की एक सीमा ‘aa’ जाति हे, 

भर दूसरी सीमा नित्य पदार्थों में रहने वाला विशेष है । अन्तर 

यह हे कि सत्ता को “श्रन्तिम सामान्य? या केवल सामान्य कहा गया हें | 

तथा वह सामान्य पदाथ के ही अन्तर्गत हे; परन्तु “विशेष? जो कि अन्तिम | 

विशेष? हे, “सामान्य? पदार्थ adi, हे, श्रपितु एक अलग पदार्थं माना गया 

हैं | इस प्रकार दो पदाथ मानने की तुलना “महत्‌? aig “भ्रण? परिमाण की 

कल्पना से भी की जा सक्ती हे । दृश्य परिमाण, जिसे साधारणतया 

'महत्परिमाण कहा जाता हे, उसकी एक सीमा “परम महरपरिमाण हुँ, जो 

आकाश श्रादि का परिमाण माना जाता है श्रौर जिससे बढ़ा कोई परिमाण 

हो ही नहीं सकता; और दूसरी सीमा “ग्रणु' का परिमाण है, जो सबसे छोटा ¢ 

हं ओर जिससे छोटा कोई परिमाण हो ही नहीं सकता । परन्तु परम महत्परिमाण 

को महस्परिमाण का ही एक विशेषरूप (विभाग) माना गया है 

जब कि श्रणुवरिसाण को अलग ही प्रकार का परिमाण माना गया | 
' हे । यह ध्यान रखना चाहिये कि तुलना केवल इतने ही अंश में है कि | 

सबसे बढे परिमाण को साधारण दृश्य परिमाण Wit मदत्परिमाण का ही | 
_ दूसरा प्रकार माना गया हे, परन्तु सबसे छोट परिमाण को एक अलंग प्रकार । 


त हृतेन ऱ्ह लुता मन्यम con Ta पः AR £ qo रेप 
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का परिमाण अर्थात्‌ अणु परिमाण माना गया है, ओर इस प्रकार परिमाण के 
दो विभाग किये गए - एक महत्परिमाण और दूसरा ग्रणुपरिमाण । परन्तु 
ये दोनों प्रकार के परिमाण “परिमाण? नामक 'गुण' के हो विभाग हैं। 
'सामान्य' रौर “विशेष” के बिषय सें वही बात पदार्थों के विभाग से सम्बन्ध 
रखती है | अर्थात्‌-- “सत्ता? जो सबसे अधिक व्यापक है और केवल सामान्य 
है, उसे 'सामान्य? के ही अन्तर्गत रकूखा गया है, क्योंकि उसके द्वारा अजुबृत्ति 
अर्थात्‌ एक से अधिक पदार्थों में “सःमान्य प्रत्यय? अर्थात्‌ “एक सा होने का 
भाव? होता है, और विशेष”, जो कि सबसे कम चेत्र वाला है, अर्थात्‌ केवल 
एक ही व्यक्ति में रहता है, उसे अलग पदार्थ माना गया है, क्‍योंकि वह 
ग्रनुगत प्रतीति (अर्थात्‌ अनेक वस्तुओं में समान होने की प्रतीति) न करने के 
कारण “सामान्य? नहीं हो सकता, अर्थात्‌ केवल विशेष” ही है । 

aa विशेष' के विषय सें इस दूसरी बात पर विचार करना चाहिए कि 
ae नित्य दब्यो में अर्थात्‌ एथिदी आदि चार प्रकार के aust में ओर 
ग्राकाशादि चार विभु द्वव्यों सें रहता है। इसके विषय में न्याय चेशेबिक 
अन्थो में एक युक्ति चली आती है, उसी को 'मुक्तावलीकार? ने यहां दिया है, 
कि घट जैसे स्थूल कार्य से लेकर दृयणुक पर्यन्त अर्थात्‌ सूचम से सूचम काख 
का परस्पर AT उनके अलग अलग अ्रवयवों से होता हे । जैसे कि, दो घरों 
में घटस्व जाति विद्यमान है, किन्तु फिर मी वे दो अलग अलग व्यक्ति हैं, यह 
भेद इसलिए है कि एक घट के श्रवयच भी दूसरे घट के अवयवों से भिन्न है । 
इसी प्रकार घट के अवयव अर्थात्‌ दोनों कप!लों का आपस में भेद है, क्योंकि 
उन दोनों कपालों के अवयव परस्पर भिन्न हैं | इस प्रकार सूच्स की शोर जाते 


` हुए हम अन्त हैं दयणुक तक पहूचते हैं, क्योंकि द्वयणुक सबसे सूच्म कार्य 


है क्योंकि gras से भी सूचम ou तो कार्य-द्वव्य है ही नहीं, प्रत्युत 
नित्य है) घट के दो द्वयणक्रो में जो व्यक्ति भेद है, अर्थात्‌ वे दोनों अलग अलग 
व्यक्ति हैं, वह उन दोनों के अत्रयव रूप अलग २ BIA के कारण हे, 
अर्थात्‌ दोनोंके अवयवरूप ow भिन्न भिन्न हें । यहां पर अवयवों 
के कारण जो दो व्यक्तियों में भेद दिखाया गया है, ag उन वस्तुओं . 
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के भेद के विषय में कहा गया है जो सर्वथा एक ही प्रकार की गरर एक ही 
जाति की हो, जैसे ऊपर दो धट, दो कपाल या एक द्वी वस्तु के दो द्वयणकों 
का उदाहरण दिया गया हे | कई बार भूल से ऐसे उदाहरण भी दिये जाते हैं 
कि घट ओर पट का भेद श्रवयव-मेद के कारण है | वस्तुतः घट और पट का 
भेद तो भिन्न भिन्न जातियों के कारण हे। इसलिये बह उदाहरण यहां 
असड्भत हे। 

परन्तु प्रश्‍न यह होता है कि एक से (समान जातीय) परमाणुओं 
में, उदाहरणाथ पृथ्वी के दो परमाणग्रों में जिनके कोई अवयव 
नहीं, परस्पर भेद किस प्रकार होगा, अर्थात्‌ दो या अनेक अणुओं का 
श्रक्षग अलग व्यक्तित्व होने का आधार क्या हो सकता हे? इसके उत्तर में 
“विशेष? पदार्थ की कल्पना की गई है। समान. जातीय श्रणुग्रों में जहां 
अवयव भेदक नहीं हो सकते, वहां भेद करने वाला पदार्थ “विशेष” हे, 
अर्थात्‌ प्रत्येक परमाणु में (विशेष? नामक पदार्थ रहता है, वह उस परमाणु 
का समान जातीय दूसरे परमाणु से भेद करता हे। इस प्रकार विशेष” 
अनन्त हें | परन्तु प्रश्‍न यह हो सकता हे कि इन “विशेषो? में ही एक 
(विशेष का दूसरे “विशेष? से भेद करने वाला तत्त्व क्या हे ? इसका उत्तर 
यही दिया गया हे कि ‘fasta’ स्वयं ही saga हैं अर्थात्‌ एक विशेष से 
दूसरा “विशेष” स्वथंमेव अक्षग दे, उसके भेद करने के faa किसी दूसरे 
‘fata को मानने की आवश्यकता नहीं, क्योंकि यदि एक विशेष? का 
दूसरे “विशेष? से भेद करने वाला कोई दूसरा विशेष माना जाय तो उस 
दूसरे भेदक विशेष का भेद करने के लिये एक me “विशेष? की कल्पना 


`. करनी पड़ेगी, A इस प्रकार अनवस्था (ad infinitum) का दोघ 
श्रा जायगा । | 


यहाँ पर यह प्रश्न स्वाभाविक रूप से उठा कि यदि एक. विशेष का 
Bodas रचित ‘amare की अंग्रेज़ी ब्याख्या | (*।'arkasangraha 
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दूसरे विशेष से भेद स्वयं ही हो जाता है, तो यह क्यो न मान लिया जाय 
कि एक परमाणु का दूसरे परमाण से भी भेद स्वयमेव हो जायगा, ओर फिर 
“विशेष” पदार्थ की क्यों कल्पना की जाय ? इस प्रश्न को स्वयं प्रशस्तपाद 
ने उठाया है, ओर उसका उत्तर यह दिया हे कि “विशेष? नामक पदार्थ का 
स्वरूप (essence or identity) ही एक दूसरे से aaa करना अर्थात्‌ 
व्यावृत्ति हे, इसलिये एक “विशेष! की दूसरे “विशेष? से व्यावृत्ति स्वयमेव 
हो जाती हे । परन्तु परमाणु का स्वभाव व्यावृत्ति adi, इसलिये एक 
परमाणु की दूसरे परमाणु से व्यावृत्ति स्वयमेव नहीं हो सकती | प्रशस्तपाद 
ने इसका उदाहरण यह दिया हे कि Ga कुत्ते का सांस स्वभावतः अशुद्ध होता 
है, उसके सम्पर्क से दूसरी वस्तु भी अशुद्ध हो जाती हे, उसी प्रकार “विशेषः 
नामक पदार्थ ग्रपने स्वभाव से व्यावृत्त स्वरूप 'ग्रथातू परस्पर (एक दूसरे से) 
अलग स्वभाव वाला हे, उसके सम्पक से सजातीय परमाणु भी एक दूसरे 
से अलग हो जाते हें, उन परमाणुओं का स्वयं (बिना “बिशेष” पदाथ के) 
एक दूसरे से भेद नहीं हो सकता | 

यह स्पष्ट हे कि प्रशस्तपाद का यह उत्तर सन्तोषजनक सिद्ध नहीं हआ | 
इसीलिए हम पते हैं कि मीमांसा के दोनों (कुमारिल और प्रभाकर के) 
सम्प्रदायो ने, जो साधारणतया न्याय-वेशेषिक के प्रमेय भाग को स्वीकार 
करते हैं, विशेष पदार्थ को स्वीकार नहीं किया ! 

आलोचना :- इस विषय में न्याय-बैशेषिक के विशेष” पदार्थ के 
सिद्धान्त की तुलना बोद्ध दर्शन के दिङ्नाग सम्प्रदाय के 'स्वलक्षण” नामक 
पदार्थ से करनी भी बहुत HEA हे | दिङ्नाग ने बाह्यजगत्‌ में अस्तित्व 
रखने वाले तत्त्व को "स्वलक्षण? के रूप सें स्वीकार किया हे, जो कि 
परमाणओं के समान श्रनन्त हैं | प्रत्येक 'स्वलक्षण' का स्वरूप ही यह है कि 
एक ATT दूसरे,स्वलक्षण से भ्रथव। यों कहना चाहिए कि संसार के सारे 
स्वलक्षणों से adn श्रलग (सर्व॑तोब्यावृत्त) है। इस प्रकार वह एकमात्र 
आर अन्तिम विशेष (ultimate particular) हे । न्यायवशषिक के 
ग्रणु से स्वत का अन्तर यह है कि अण॒ get रूप है जिसमें गुण रहते हैं, 
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परन्तु दिङनागका “स्वलक्षण” द्रव्य (गुण? आदि धर्सं रखने वाला धर्मौ) 
नहीं है प्रत्युत उसे अधिकतर “गुण? या ‘ad’ के रूप में समझा जा सकता है, 
यद्यपि वह न्याय-वेशेविक में माने हुए गुण के समान भी नहीं है। वस्तुतः 
दिङ्नाग के 'स्वलक्षण' को न द्रव्य कहा जा सकता है और न ही गुण। 
उसके अन्दर कोई स्वगत (ग्रान्तरिक) भेद नहीं, जेसे न्यायचेशेषिक के अणु 
में गुण". तथा 'जाति” श्रौर विशेष पदार्थ रहते हें ॥ और, इस प्रकार कहा 
जा सकता हे कि उसके अन्दर अनेक तत्त्व हैं और आन्तरिक भेद हैं। परन्तु 
दिडनाग के 'स्वलक्षण? में इस प्रकार का कोई श्रान्तरिक भेद नहीं कहा 
आ सकता हे । वह सर्वथा एक (unitary) है, ओर उसमें कोई धर्म 
नहीं रहता। उसका व्यक्तित्व सवंथा सबसे अलग ।सर्वतो-ध्यावृत्त) है। यही 
उसका स्वरूप है । इस प्रकार न्याय-वेशेषिक में माने हुए रण” में दूसरे 
संजातीय अण्‌ से व्यावृत्ति का जो काम 'विशेष' पदार्थ करता है, वह सब काम 
यहाँ पर “स्वलक्षण' स्वयं ही करता है। इस लिए न्याय-वेशेबिक सम्प्रदाय 
में भी यह प्रश्‍न बार बार उठा कि 'विशेष' पदार्थ को अलग मानने की क्या 
आवश्यकता हैं। परन्तु यह प्रश्न अधिकतर पिछले दिनों में उठा जब कि 
बौद्धो के दर्शन का प्रभाव मिट गया था। जिन दिनों में बोद्धो से संघर्ष था, 
उन दिनों में विशेष” पदार्थं को cast से भ्रलंग मानना कदाचित इसलिए 
भी आवश्यक था जिससे “ग्रणुवाद' को diel के 'स्वलक्षणवाद से श्रलग 
रक्खा जाय | 

ओ- इस प्रसङ्ग में यह भी बतला देना आवश्यक है कि बोद्धों के 'स्वलक्षण? 
परस्पर मिलकर कोइ कार्य नहीं बनाते, जैसे कि न्‍्यायवैशेषिक के अणु 
परस्पर मिलकर द्व्यणुक, >यखुक और उसके बाद स्थूल घटादि काये ग्रवयवी 
के रूप में बनाते हें । बौद्ध न्यायबेशेषिक के कार्यकारणवाद के, जिसका 





' आधार अवयति-वाद है, घोर विरोधी हैं । न्यायवैशेधिक अन्धो में जो 
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प्रतीति किस प्रकार होती हैं, इसका उत्तर दिढनाग यह देता है कि घट पट 
आदि स्थूल पदार्थ वस्तुतः बाह्य जगत्‌ में भ्रस्तित्व ही नहीं रखते, बाह्य जगत्‌ 
सें तो एक मात्र 'स्वलक्षणों? का ही ग्रस्तित्व हे । स्वलक्षणों के आधार पर 
इन स्थूल पदर्था को रचना हमारे अन्तःकरण का ही काम है अर्थात्‌ स्थूल 
पदार्थी का 'ग्राधार स्वलक्षण के रूप सें बाह्य जगत्‌ सें हे परन्तु स्थूल पदार्थ 


स्थूल रूप सें केवल मानस (ideal) पदार्थ हैं, बाह्य जगत्‌ में वस्तु रूप से 
विद्यमान (external objective reality) नहीं । 


ऐसा प्रतीत होता हे कि विशेष पदार्थ की कल्पना पहिले परमाणुग्नों के 
सिद्धान्त के सम्बन्ध में ही हुई, क्योंकि एक परमाणु का समान-जातीय 
परमाणु से श्रन्तर “विशेष” के द्वारा ही साना गया है । यह कहा जा सकता 
हे कि परमाणुवाद का आधार ही “विशेष? पदार्थ की कल्पना है | यह भी 
समझा जाता है कि वेशेषिक दर्शन का मुख्य ओर मौलिक सिद्धान्त ही 
परमाणुबाद है | उस शास्त्र के प्रवर्तक का नाम 'कणाद' भी 
यही प्रकट करता है, क्योंकि कणाद? का अथ हे 'कणों को खाने वाला'। 
यद्यपि कहा जाता है कि वह ऋषि इधर उधर पढ़े हुए अन्न के कणों 
को चुग कर ही आहार करता था इसलिए उसका नाम कणाद पड़ 
गया, पर 'कण? का अर्थ 'अणुः भी होता हे और “कणाद' नास का 
अर्थ भी हो सकता हे कि “अ खाने वाला? श्र्थात्‌ अणु के सिद्धान्त का 
प्रवत्तक | जो कुछ भी हो, कणाद का नाम भ्रणवाद से सम्बद्ध सा प्रतीत 
होता हे, ओर साथ ही “वशेषिक' यह शास्त्र का, नाम “विशेष? पदार्थ से 
सम्वद्ध दीखता हे | 

परन्तु इस विषय में एक बात ध्यान देने योग्य है, “विशेष” पदार्थ का 
साक्षात्‌ रूप से वर्णन कणाद के वेशेषिक सूत्रों में मिलता ही नहीं, बह तो 
केवल प्रशस्तपाद के भाष्य में पाया जाता है । बेशेषिकसूत्रों में केवल 
“परापर जाति? या 'सामान्य-विशेष? को विशेष” कहते हुए बताया गया 
है कि वह यद्यपि “विशेष? है, पर ora विशेषों से भिन्नछ हे 
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इस प्रकार कणाद को नित्य पदार्थो में रहने वाले अन्त्य विशेष 
पदाथ का पता है, यह तो स्पष्ट है; पर साक्षात्‌ रूप से उसका वर्णन नहीं । 
इसका कारण यह हैं कि चेशेषिकसूत्रो सें वेशेषिक के सिद्धान्त क्रमबद्ध 
प्रक्रिया के रूप (Systematic form) में नहीं पाये जाते | 

कई जोग ऐसा भी मानते हैं कि इस शास्त्र का 'वेशेषिक? नाम "विशेष? 
पदार्थ के कारण नहीं पढ़ा, प्रत्युत इसलिए पड़ा कि इस शास्त्र सें पदार्थों 
के साधस्य-वंधस्यं का निरूपण करते हुए पदार्थो के 'विशेष धर्म? बताये 
गये हें परन्तु यह विशेष धम बताना कोई इस शास्त्र की विशेषता नहीं है, 
इस लिए ऊपर की बात ही अधिक युक्तिसंगत प्रतीत होती है। 

ऊपर यह कहा गया हे कि “परमाणु सिद्धान्तः का “विशेष” पदार्थ से 
आन्तरिक सम्बन्ध हे । विना विशेष पदार्थ के माने परमाण-सिद्धान्त ठहर 
नहीं सकता | इसलिए ऐसा प्रतीत होता हे कि पहले “विशेष? पदार्थं की 
कल्पना सजातीय परमाणुश्रों में भेद करने के लिए ही कदाचित्‌ की गई हो 
परन्तु पीछे आकाशा, Bem आदि नित्य पदार्थो सें भी, जो fay परिमाण 
चाले .(सवेव्यापक) हैं ओर निरवयव हैं, एक दूसरे के भेदक के रूप सें विशेष 
पदाथ स्वीकार कर लिया गया । इस प्रकार यह स्पष्ट हो गया कि न्याय- 
वेशेषिक सिद्धान्त सें “विशेष? पदाथ का स्थान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे । 


सि० go :--समवायं दशयति ;-- 
Flo :-घटादीनां कपालादो द्रव्येषु गुएकर्मणो; 
तेषु जातेश्च सम्बन्धः समवायः प्रकीर्ति त; ॥१॥ 


अनु०:--सञ्चवाय) का निरूपण किया जाता है:-- 
 घटआदि (कार्यो) का कपाल आदि (कारणों) में (अर्थात अवयवी 
का अवयवो में रहने का, गुण और कर्म का द्रव्यो सें (रहने का) 


द न र का उनमें (अर्था गण आरव मे में रहने का); जो सम अन्त 
- है वह समवाय कहलाता है । 
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क्रिया क्रियावतोनित्यद्रव्यविशेषयोश्चं यः सम्बन्धः स समवाय; | 
समवायत्वं नित्यसम्बन्धत्वस्‌। 

अनु०:--अवयव और अत्रयत्री का, जाति और व्यक्ति का, गुण 
आर गुणी (द्रब्य) का, क्रिया (कर्म) और क्रिया बाले (द्रव्य) का, तथा 
नित्य द्रव्य और विशेष? का जो सम्बन्ध दै, az समवाय 21 नित्य 
सम्बन्ध होना समत्राय का स्वरूप (समवायत्य) है | 

व्याख्याः ~ जो, सम्बन्ध दो द्रव्यों के बीच में होता हे ओर जो कभी 
रहता है शौर कभी नष्ट हो जाता है, उसको संयोग कहते हैं। Ga, दण्ड 
आर पुरुष का संयोग | परन्तु कभी कभी ऐसी दो वस्तुओं सें भी सम्बन्ध 
दीखता है, जिनसें से एक वस्तु दूसरी के बिना अथात्‌ कभी अलग नहीं पाई 
जाती; जैसे द्रव्य ओर गुण का सम्बन्ध | इनमें गुण? ऐसा पदाथ हे कि जो 
द्र्य के बिना कदापि नहीं पाया जाता । इसो प्रकार जाति भी अपने व्यक्ति 
के बिना (अलग) कदापि नहीं पाई जाती, जैसे कि “गोत्व? सदा 'गो? व्यक्ति 
में ही पाया जायगा, wat नहीं | इसलिए ऐसी दो वस्तुओं का सम्बन्ध, 
जिनमें से एक वस्तु दूसरी में रहती दो wag अलग न पाई जाय, नित्य 
सम्बन्ध होगा श्रौर निस्य सम्बन्ध काही दूसरा नाम समवाय सस्त्रन्ध’ 
है | ऐसी दो वस्तुओं का सम्बन्ध “संयोग? सम्बन्ध नहीं हो सकता । क्योंकि 
संयोग? तो अनित्य सम्बन्ध है | वह दो द्रव्यो में ही हो सकता हे । क्‍योंकि 
बह सम्बन्ध उत्पन्न होता हे थर नष्ट होता 3) यहां पर गिनाया गया हे 
कि समवाय' सम्बन्ध निम्न पाँच स्थलों पर पाया जाता हैः-- 

0) अवयव में श्रवयवी 

(ii) ध्यक्तियों में जाति oe 

(iii) गुणो (zea) में गुण समवाय? सम्बन्ध से रहते हैं । 

(iv) कमवत. (द्रब्य) में कम 


यों ~ S 
(ए) नित्य द्वृब्यों में विशेष 
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सि० प्रु०; -- तत्र प्रमाणं तु, गुणक्रियादिविशिष्टबुद्धि- 

विशेषणविशेष्यसम्बन्धविषया विशिष्टबुद्वित्वात्‌, दरडी पुरुष 
इति विशिष्टवुद्धिवट्‌, इत्यनुमानम्‌ | अनेन संयोयादित्राधा- 
त्समवायसिद्धिः | | 

अनु०:--उस समत्राय की सिद्धि में (तत्र) प्रमाण निम्नलिखित 
अनुमान है:-गुण और कर्म से विशिष्ट होने का ज्ञान विशेषण और 
विशेष्य के सम्बन्ध को ग्रहण (विषय) करता है, क्योंकि वह ज्ञान 
विशिष्ट ज्ञान है-'दरड वाला पुरुष? इस विशिष्ट ज्ञान के समान । 
इस अनुमान के द्वारा संयोग आदि का बाध होने पर समवाय सम्पन्ध 
की सिद्दि हो जाती 2 | 

व्याख्याः-- यहाँ पर समवाय सम्बन्ध की स्थापना करने के fag 
अनुमान प्रमाण दिखाया राया ह | वह इस प्रकार ह: 

प्रतिज्ञा गुण ओर कम से विशिष्ट द्रव्य का ज्ञान विशेषण्‌ (गुण ओर 
कर्म) और विशेष्य (द्रव्य) के सम्बन्ध को अहण करता हे । 

हेतु — विशिष्ट बुद्धि होने से। 

उदाहरण (व्याप्ति सहित) - जो जो विशिष्ट बुद्धि होती है, वह विशेषण 
ओर विशेष्य के “सम्बन्ध” को ग्रहण करती है । Ga, “दण्ड बाला पुरुष? यह 
विशिष्ट बुद्धि हे, ओर वह विशेषण 'दण्ड' और faster “पुरुघ' के “सम्बन्धः 
wad “संयोग? को अहण करती है। अर्थात्‌ बिना संयोग को ग्रहण किये 
“दण्ड वाला पुरूष यह बिशिष्ट बुद्धि सम्भव नहीं | “दण्ड वाला पुरुष? इस 
ज्ञान सें केवल “दण्ड” रौर “पुरुष? मात्र का ज्ञान होना पर्याप्त नहीं हे, 


प्रत्युत उन दोनों के सम्बन्ध 'संयोरा” का ज्ञान भी आवश्यक हे | 
इस अनुमान से इतना सिद्ध हो जाता है क्रि गुण-बिशिष्ट द्रव्य फे ज्ञान 


में विशेषण शर fatter sald गुण श्र द्रब्य में रहने चाले किसी सम्बन्ध 
र क हे ग्रथ मरन यहे होता है कि जिस सम्बन्ध का ज्ञान 






Seer 


(xe) 


होता है, वह सम्बन्ध कौन सा हो सकता है? यह स्पष्ट है कि वह सम्बन्ध 
“संयोग? नहीं. हो सकता | क्योंकि यह नियम हे कि Gata’ दो <द्रब्यों? का 
ही होता है, ओर वह अनित्य सम्बन्ध है यहां पर 'संयोग आदि? सम्बन्धों 
का बाध बताया गया है। आदि पद से तादात्म्य' सम्बन्ध और “स्वरूप? 
सम्बन्ध का अहण होता है। Bala वे सम्बन्ध भी सम्भव नहीं | क्योंकि 
द्रब्य और गुण का तादात्म्य (एकत्व, identity) नहीं, इसलिए यहां 
` तादात्म्य” सम्बन्ध नहीं हो सकता; और “स्वरूप” सम्बन्ध (जिस सम्बन्ध से 
“अभाव? भूतल सें रहता है) भी सम्भव नहीं, यह आगे दिखाया जायगा। 
इस प्रकार गुण विशिष्ट द्रब्य के ज्ञान सें संयोग आदि कोई सम्बन्ध नहीं | 
परन्तु गुण थर द्वब्य का सम्बन्ध है अवश्य | इसलिये द्रब्य ओर गुण का 
नित्य सम्नन्ध स्वीकार करना पड़ता-है, जो कि उपर्युक्त पांच स्थलों पर रहता 
है, ओर वही नित्य सम्बन्ध समवाय सम्बन्ध कहलाता है। 

समवाय सम्बन्ध का निरूपण Seater ने अपनी तकंभाषा 
चेशेषिकसूत्र और प्रशस्तपाद भाष्य का श्राश्नय लेते हुए बड़े सुन्दर रूप 
किया है। उसका कुछ अ'श यहां दिखाना उचित होगा :--तत्र अयुतसिद्धयोः 
सम्बन्धः समवायः | `” ययोद्वयोम॑ध्ये. एकमविनश्यदपराश्रित- 
सेवावतिष्ठवे तावयुतसिद्धौ’ | (तर्क भाषा, बम्बई संस्कृत एण्ड प्राकृत सिरीज, 
To २६) | अर्थात्‌ ऐसी दो वस्तुओं का सम्बन्ध समवाय सम्बन्ध कहा जाता 
हे क्रि जिन दो में से एक अपने नाश का समय आने तक (विनश्यत्‌) 
छ यहां पर यह कहा गया हे कि गुण “अपने नाश का समय न 
आने तक? अर्थात्‌ “नाश होते हुए? होने से पंहिले (विनश्यत्‌) दूसरे में 
आश्रित रहता है । यह नहीं कहा गया कि “नष्ट हो जाने TH’ 1 इसका कारण 
यह है कि न्यायवेशेषिक सिद्धान्त में यह साना गया है कि कारण के नाश 
से कार्य का नाश होता हे | गुण का समवायिकारण द्रब्य हे। उसके नाश 
से गुण का नाश होगा | इस प्रकार 'दव्य का नाश” कारण है झर TT का 
नाश? कार्य हे । यह आवश्यक है कि कारण कम से कम एक ण कार्य से 


क्सा 


पूर्व अवश्य रहे, अथवा कार्य कारण की ATT कस से कम एक क्षण बाद में . 
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दूसरे के ही आश्रित हो, अर्थात्‌ दूसरे में ही रहे । जेसे, गुण जब तक 
कि उसके नाश का समयन श्राये तब तक द्रव्य में ही रहता हे अर्थात्‌ 
बिना द्रव्य के भ्रकेला गुण ठहर ही नहीं सकता । इसी प्रकार उपयु क्त पांच 
स्थलो पर (जहां समवाय सम्बन्ध बताया गया है) दो में से एक ऐसा है कि 
जो दूसरे के आश्रित ही रहता है। (संयोग? सम्बन्ध दो द्वव्यों के बीच होता हे, 
जिन दोनों का थरितत्व स्वतन्त्र हें । अर्थात्‌ उनमें से एक दूसरे पर आश्रित 
नहीं | इस प्रकार ऐसी दो वस्तुओं का सम्बन्ध, जिनमें से एक दूसरे पर 
आश्रित हो, संयोग से भिन्न ही कोई सम्बन्ध हो सकता है। और, वह 
सम्बन्ध समवाय है । 

im > (Qe ® 

[स० सुण :-न च स्वरूपसम्बन्धेन . सद्भसाधनमथान्तर 

क ल ५ न्धत्वकल Sens 
चा | अनन्तस्वरुपाणा सम्बन्धत्वकल्पने गीरवान्लाघवा देक- 
~ ~ c 

समवायासाडूभ | न च समवायस्यकत्वे वायौ रूपवचा३।द्- 
प्रसङ्ग: | तत्र रूपसमवायसस्वेऽपि रूपाऽभावात्‌ | 








अक 1७६७ २ क. Sl: 
= चरतः Tennis (२ ८-७ 





अवश्य हो, तभी तो वह काये अपने कारण से उत्पन्न हुआ कहा जा सकता है। 
इसलिये (द्रव्य का नाश? “गुण के नाश? से एक क्षण पूर्व में माना जायगा | 
जिसका we] यह हे कि द्रव्य का नाश होने पर भो कम से कम एक क्षण 
तक गुण बना रहेगा । द्रव्य के नाश के बाद एक क्षण तक गुण के बने रहने 
से कोई ब्यवहारिक कठिनता नहीं भ्राती । परन्तु यह मानना आवश्यक दी 
जाता हे कि ग्रपने नाश के समय एक क्षण तक गुण बिना द्र्य के भी रह 
सकता हे | इसलिये यह नहीं कहा जा सकता कि गुण नष्ट होने तक, अर्थात्‌ 
जब तक वह रहता है तब तक, द्र्य फे ही आश्रित रहता EY प्रत्युत इतना 
ही कहा जा सकता है कि गुण अपने नाश का समय आने तक बिना द्रव्य 
के नहीं रह सकता | नाश क! समय आने पर ऐक क्षण के लिये गुण बिना 
Bes भी रह सकता हं । इसी लिये यहाँ पर “ग्रवनश्यत्‌ इस ad मान 


देने वाले शत? प्रत्यय का प्रयोग किया गया श्रथात्‌ नारा होते हुए 
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अनु०:--और न यह शङ्का करनी (न च) कि इत अनुमान से 
(मीमांसक के मत में अयुतसिद्व पदार्थों के बीच में माने हुए) स्वरूप 
सम्बन्ध के कारण fag-araa (अर्थात पहिले से ही सिद्ध पदार्थ 
को फिर fag करना) नामक दोष हुआ, और न (समवाय को fag 
करने के लिये प्रतृत्त हुए नेयायिक के लिये) अर्थान्तर (अर्थात्‌ जिस 
adel fag करना हो, उसके बदले अन्य को fag कर देना) 
नामक दोष हुआ, (शङ्का का उत्तर देते हैं) क्योंकि यदि इस प्रकार 
समवाय सम्बन्ध न मान कर स्वरूप सम्बन्ध स्वीकार करें तो प्रत्येक 
वस्तु का (जिसमें समवाय सम्बन्ध से कोई वस्तु रहती है ) स्वरूप ही 
सम्बन्ध होगा, और (क्योंकि पदार्थ अनन्त हैं इसलिए) अनन्त स्त्ररूपों 
की कल्पना करने में गौरव होगा (अर्थात्‌ बहुत अधिक कल्पना करनी 
पड़ेगी ) इसलिए समवाय की, जो एक ही है, सिद्धि होती दै। और न 
यह शङ्का करनी चाहिये (न च) फि घसवाय के एक मानने पर वायु में 
रूपयुक्त होने की प्रवीति होगी (यह शङ्का ठीक नहीं) क्योंकि वायु 
में यद्यपि रूप-समवाय विद्यमान हैं (समत्राय के एक होने से रूप- 
समवाय और स्पश-समवाय एक ही वस्तु दै) तथापि वायु में रूप का 
अभाव होने से (उसमें रूपथुक्त होने की प्रतीति नहीं होती) | 

व्याख्याः — जहाँ द्रव्य और गुण) ब्यक्ति और जाति, आदि अयुतसिद्ध 
पदार्थों सें नेयायिक समवांय सम्बन्ध मानते हैं, वहीं सीमांसक्र “स्वरूप 
सम्बन्ध? मानते हैं, वे समवाय को स्वीकार: नहीं करते, और यहां पूर्वपक्षी 
मीसांसक कहता हे कि जिस गुणक्रियादिविशिष्ट बुद्धि के अनुमान से 


नैयायिक ने समवाय सम्बन्ध सिद्ध किया है, वहा अनुसान हमारे माने हुए 
स्वरूप सम्बन्ध? का हो साधक दै । इस प्रकार हमारे माने हुए 
“स्वरूप सम्बन्धः के सिद्ध होने से नेयायिक पहिले से सिद्ध वस्तु का हो 
साधन कर रहा है ओर इस प्रकार उसके अनुमान में सिद्धसाधन नामक 
दोष है । अथवा यह, भी कहा जा सकता हे कि वह समवाय सस्बन्ध को 
सिद्ध करने चला था, पर उसने अपने अनुमान से समवाय के बदले “स्वरूप. 


सम्बन्ध' को सिद्ध कर दिया, इस इष्टि से नेयायिक ने अपने: अनुमान सें 


! 
क | 
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‘satay नामक दोष कर दिया | इसका उत्तर नेयायिक इस प्रकार देता 
है कि यदि मीमांसक के मतानुसार समदाय के बदले स्वरूप सम्मन्ध मान 
लिया जाय तो जिन अनन्त वस्तुश्रों सें समवाय रहता है, उन सारी वस्तुओं 
के स्वरूप को ही सम्बन्ध के रूप में मानना पड़ेगा; ओर वस्तुओं के अनन्त 
होने से सम्बन्ध भी अनन्त होंगे, इस प्रकार अनन्त सम्बन्ध मानने की अपेक्षा 
समवाय सम्बन्ध को मानने से लाघव होगा क्योंकि समवाय सारे विश्व में 
केवल एक ही है । परन्तु इस पर यह शङ्का उठती है कि यदि सारे विश्व 
सें एक ही समवाय दै तो वायु में जिस प्रकार स्पर्श का समवाय है उसी 
प्रकार रूप का भी समवाय होगा क्योंकि स्पर्श -समवाय wie रूप-समवाय 
तो एक ही वस्तु हैं इसका उत्तर यही है कि यद्यपि समवाय एक ही है 
तथापि जिन वस्तुश्रों का समवाय होता है वे तो एक नहीं | वायु में रूप- 
समवाय होने पर भी ‘eq’ नहीं है ओर रूपवत्ता (रूपयुक्त होने की) 
प्रतीति के लिये रूप श्रौर रूप-समवाय दोनों की ही अपेक्षा है अतः वायु में 
रूप न होने के कारण रूपवचा प्रतीति नहीं होतो | 
a >>> a AN + rd 
७ [स० ग्रु०;-न बवमभावस्याप वाशष्य्य सम्बन्धान्तर 
सिध्येदिति वाच्यम्‌, तस्य नित्यत्वे भूतले घटानयनानन्तरमपि 
घटाभावबुद्विप्रसङ्घार्‌, घटाभावस्य तत्र सस्वात्‌, तस्य च 
नित्यत्वात्‌ । अन्यथा. , देशान्तरेऽपितत्प्रतीतिनस्या 
वैशिष्ट्यस्य च चैँ aR । मम तु घटे पाकरक्ततादशायां 
श्यामरूपस्य नष्टत्वान्न तद्वत्ताबुद्धिः | वेशिष्टयस्यानित्यत्वे 
'त्वनन्तवेशिष्ट्यक्रल्पने तवेव गौरवम्‌ । इत्थं च तत्तत्कालीनं 
` तत्तद्ध तलादिक तत्तदभावानां सम्बन्ध; | 
 अनु०:-अआऔर न यह शङ्का की जा सकती है (न च) कि इस 
ब॒ का भी विशिष्ट्य' नामक दूसरा सम्बन्ध मान लिया 


(शङ्का कौ उर देते. है Hite यॉद इस (वैशिष्ट्य नामक 
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सम्प्रन्ध)को नित्य मानें तो भूतल पर घड़ा ले आते के वाद भी (मूतज्ञ 
में) घटाभाव की प्रतीति होने की बात आपड़ेगी ( प्रधङ्गात ), क्‍योंकि 
घटाभाव वहां पर विद्यमान है ही, क्योंकि वह (घटाभाव) नित्य है, 
नहीं तो (यदि “घटाभाव को अनित्य मानें वो भूवल में घटाभाव 
के नष्ट होने के कारण) अन्य देश में भी घटाभाव की प्रवीति नहीं 
होगी | (इस प्रकार नित्य होने के कारण घटाभाव, yaa में, 
विद्यमान है) और (यदि वेशिष्ट्य नामक सम्बन्ध को नित्य माना 
जाय तो) वेशिष्टय भी वहाँ बिद्यमान होगा । (इप प्रकार घडा ले 
aa पर भी भूतल में घटाभाव बुद्धि होगी) । (यदि यह शङ्का 
की जाय कि नेयायिक के मत में भी जहां पाक से घट रक्त हो गया, 
वहां पर भी श्यामरूप-समवाय विद्यमान है, क्योंकि रक्तहप- 
समवाय और श्याम-रूप समवाय एक ही वस्तु है, तो उत्तर देते हैं 
कि मेरे (नेयायिक के) मत में घट के पाक द्वारा रक्त होने की दशा में 
ही श्याम रूप के नष्ट हो जाने से (श्याम रूप के समवाय होने पर भी 
श्यामरूप वाला होने की प्रतीति नहीं होती । और यदि (ea नवीन 
कल्पित) वेशिष्ट्य नामक सम्बन्ध को) अनित्य मानें तो अनन्त 
वेशिष्टय (सम्बन्धो) की कल्पना करनी पड़ेगी, (क्योंकि एक एक 
वैशिष्ट्य के नष्ट होते पर दूसरे दूसरे वेशिष्ट्य उत्पन्न होते जायेंगे 
ओर इथ प्रकार अनन्त वेशिष्ट्य होंगे) और इस प्रकार तुम्हारे (पूव 
पक्षी के ) मत में ही गौरव होगा । इस प्रकार (अर्थात्‌ वेशिष्ट्य 
नामक सम्बन्ध के न मानने पर जिस faa काल के भूतल में घटाभाव 
की बुद्धि होती दै) sa sa काल का Yaa ही उस उस अभाव का 
सम्बन्ध है | (अर्थात्‌ उघ उस काल के भूतल का स्वरूप ही अभाव 
का सस्मन्ध है ) 
व्याख्यांः-- wa यहां पर शङ्का होती हे कि जेसे द्रब्य में गुण आदि 
के रहने का समवाय? नामक एक ही सम्बन्ध मान लिया जो सब जगह 
काम करता है इसी प्रकार सारे भावों के लिये भी अनन्त स्वरूप सस्बन्धों. 
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की ग्रपेक्षा एक ही सम्बन्ध क्यों न माना जाय जिसका नाम 'वैशिष्य्य' 
रख लिया जाय (क्योंकि अभाव का आधार श्रभाव से विशिष्ट होता है 
इसलिये उस सम्बन्ध का नाम वेशिष्टय रखना डचित होगा) । श्रभाव के 
किसी पदार्थ में रहने के विषय सें न्याय-वेशेषिक का सिद्धान्त यह है कि 
अभाव अपने आधार में (जेसे घटाभाव भूतल में ) स्वरूप सम्बन्ध से रहता 
है श्र्थात्‌ वह भूतल स्वरूप हे । इस प्रकार अनन्त आधारों के होने से 
अभाव का स्वरूप भी अनन्त हे। उसळी अपेक्षा एक ही वैशिष्टय' नामक 
सम्बन्ध की कल्पना कर ली जाय जो सब 'भ्रभावों में काम करंदे aa फि 
एक समवाय काम करता हे | इसका उत्तर देते हें कि उस वेशिष्टय को 
नित्य ही मानना पड़ेगा, क्योंकि यदि चेशिप्टय को अनित्य माने तो उसके 
प्रत्येक समय उत्पन्न रौर नष्ट होने के कारण अनन्त वैशिष्टय मानने पढ़ें, 
ओर यदि बेशिष्टय नामक सम्बन्ध नित्य है तो भूतल पर घट ले ग्राने के 
बाद भी घटाभाव बुद्धि होनी चाहिये, क्योंकि घटाभाव को नेयायिकों ने 
नित्य और एक माना है और जब कि घटाभाव भी नित्य हैं और उसका 
बैशिष्टय नामक'्सम्बन्ध भी नित्य मान लिया तो यह स्पष्ट है कि प्रत्येक 
दुशा सें सब जगह घटाभाव बुद्धि होगी, अर्थात्‌ यदि भूतल पर फिर घट a 
आय तो भी घराभाब बुद्धि होगी । साथ ही ‘senna’ को नित्य सानना 
भी आवश्यक हे क्योंकियदि बह नित्य न माना जाय auld यह माना जाय 
कि भूतल पर घट ले आने के बाद घटाभाब नष्ट हो जाता है, तो घटाभाव 
के नष्ट हो. जाने के- कारण जहां घट नहीं वहां भी घटाभाव बुद्धि न होगी 

अथवा यह मानना पड़ेगा कि घटाभाव उत्पन्न ओर नष्ट होता रदता है 
र इस प्रकार “घटाभाव” अनन्त मानने पढ़ेंगे; और इस प्रकार अनन्त 
_ स्वरूप सम्बन्धों के स्थान पर एक चेशिष्ट्य नामक सम्बन्ध को मानने 
का फल यह होगा कि नित्य घटाभाव के स्थान में अनन्त अनित्य 


। घटाभाव मानने gen, इस प्रकार चेशिष्ट्य नामक सम्बन्ध की कल्पना से कढ 


(चने, SA AeA माने तो जेसा 
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ऊपर कहा गया है वेशिष्ट्य के नप्ट ओर उत्पन्न होने से अनन्त वैशिष्टय 
मानने पड़ेंगे, और अनन्त देशिप्टय मानने सें स्वरूप सम्बन्ध की अपेक्षा भी 
अधिक गौरव होगा, क्योंकि स्वरूप सम्बन्ध मानने पर जिस वस्तु सें भाव 
रहता है, उसके स्वरूप के अतिरिक्त कुछ श्रधिक नहीं मानना पड़ता, और 
चेशिष्टय को मानने पर एक अलग वस्तु माननी पड़ेगी । परन्तु यहां यह भी 
ध्यान रखना चाहिए कि आधार का स्वरूप मात्र सम्बन्ध घटक नहीं है, प्रत्युत 
जिस जिस काल में भूतल में जिस जिस घटाभाव की बुद्धि होती हे, उस उस 
काल का भूतल उस उस अभाव का सम्बन्ध बन जाता है | 

आलोचना:-- समवाय सम्बन्ध की कल्पना न्याय-वेशेषिक शास्त्र का 
एक विशेष सिद्धान्त है जिस पर न्याय-वेशेषिक की सारी दार्शनिक प्रक्रिया 
आश्रित है | यह बात विशेष रूप से ध्यान देने योग्य है | 

दर्शन शास्त्र का, विशेषकर भारतीय दर्शन शास्त्र का मौलिक प्रश्न यह 
है कि द्रव्य और गुण सें अथवा कारण ओर कार्य सें भेद है या नहीं । 
उदाहरणाथ साधारणतया ऐसी प्रतीति होती हे “पट? द्रव्य है जिसमें रूप परिमाण 
आदि गुण रहते हैं । इसी प्रकार कार्य कारण के विषय में भी ऐसी प्रतीति 
होती है कि "तन्तु? नामक कारण सें 'पट? नामक कार्य उत्पन्न होता है । 
प्रश्‍न यह है कि क्या द्रव्य और गुण तथा कारण श्रौर कार्य, दो भिन्न भिन्न 
वस्तु हैं (जैसी कि साधारणतया प्रतीति होती है) यदि वे भिन्न भिन्न वस्तु हैं 
तो गुण और द्रब्य अलग अय प्रतीत क्यों नहीं होते ? ओर पट के रूप, 
आकृति आदि गुणों से भिन्न अलग पट द्रव्य कहां दिखाई देता है? wast 


से भिन्न अलग कपडा कहां प्रतीत होता हे! आर यदि वे एक ही हैं तो उनमें 
से कौन यथार्थ है, द्रव्य या गुण ? और उनमें से किसकी प्रतीति अमसात्र 


या कल्पनामात्र दै ? इसी प्रश्‍न के उत्तर में मुख्य २ भारतीय दार्शनिक 
सम्प्रदायों का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है । न्याय-वेशेषिक का उत्तर है कि द्रब्य 
और गुण, तथा कारण ओर कार्य, दोनों भिन्न-भिन्न हैं, दोनों यथार्थ हें अर्थात्‌ 
दोनों का अस्तित्व अलग है | कारण से कार्य सर्वथा भिन्न वस्तु है जो पहिले 
नहीं थो । कार्य की नये सिरे से उपपत्ति होती है इसीलिये न्याय-वेशेषिक के _ 
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कार णवाद को “असत्कार्यवाद! या आरम्मवाद” कहते हे | साख्य का उत्तर 
कि द्रव्य और गुण, तथा कारण श्र कार्य, दोनों ही यथार्थ हैं, वास्तविक 
(real) हैं, परन्तु भिन्न भिन्न दो वस्तु नहीं, गुण भी द्रव्य की ही 
अवस्था विशेष है, और कार्य भी कारण की ही अवस्था विशेष है । घट के 
रूप आदि गुण घट से भिन्न नहीं, घट की ही अवस्था विशेष हैं, इसी प्रकार 
GUST अपने कारण सुवर्ण से भिन्न नहीं, कुएडल gad नामक कारण की 
ही अवस्था विशेष है । इसलिए कार्य को कारण से भिन्न नहीं कहा जा सक्रता, 
कार्य उत्पत्ति से पूर्व भो कारण के रूप में विद्यमान था। इसलिये साँख्य का 
कारणवाद सत्कायवाद? कहलाता है श्रौर कारण ही कार्य के रूप में बदल 
जाता है इसलिए इस मत को 'परिणामवाद” भी कहते हैं । वेदान्ती 
का कहना है कि यदि द्रव्य गुण, या कारण कार्य, भिन्न भिन्न 
दो वस्तु नहीं तो उनमें एक ही यथाथ (real) हो सकती है, दूसरी अस- 
मात्र होगी, वेदान्ती के भ्रनुसार केवल द्रव्य या कारण जो कि ब्रह्म है 
यथार्थ हे, ब्र में प्ररो? होने वाजे गुण या कार्य अर्थात्‌ यह समस्त प्रपञ्च 
(इश्यमान जगत्‌) केवल श्रममात्र है। इसलिये वेदान्त का कारण-सिद्धान्त 
“विवत्त वाद? कहलाता = जिसके अनुसार कायं (रञ्जु में सपे के समान) 
अममात्र हे । बौद्ध कहता हे कि जब हम एक घट को देखते हैं तो उसके 
रूप आकृति आदि gat के सिवाय कोई (द्रव्य जिसमें वे सब गुण इकट्टे 
होकर रहते हैं दिखाई नहीं देता । इसलिये द्रब्य एक कल्पना मात्र है | केवल 
गुण जिन्हें वे धर्म कहते हैं यथार्थ (1041) हैं। बे धर्म कणिक हें अथवा 
“क्षण? रूप ही हैं । और कण? ही यथार्थ हैं । प्रत्येक पहिला क्षण सर्वथा 
नष्ट हो जाता है wale श्रपना कुछ भी शेष नहीं छोड़ता और अगला क्षण 
सर्वथा नया आता है । इस प्रकार कारण अपना कोडे तत्त्व (essence) 
कार्य को नहीं देता और इस प्रकार पहिले चरण और gna क्षण के बीच में 

कोडे वास्तविक कार्य-कारण भाव नहीं हे | केवल इतना है कि पहिले क्षण 
होने पर उसके बाद द्वितीय क्षण श्राता है, इसे बोद्ध 'अतीत्यसमुत्पाद' 
हते हैं वरन्‌ TROBE होने"परः दूसरी Be कहग परन्तु कारण 
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से कार्य उत्पन्न होता हो dat बात नहीं है | 
उपयु क चारों (न्याय-वेशोषिक, सांख्य, वेदान्त ओर ate) दार्शनिक 
सिद्धान्तो सें न्याय-वशेधिक ब।ह्याथवादी, (realist) है वइ गुण श्रोर द्रब्य, 
काये और कारण, अर्थात्‌. धर्म और धर्मी दोनों को यथार्थ मानता है और 
दोनों का भेद मानता है। घर्म-धर्मिभेद ( differentiation between 
ubstratum and attributes) न्याय-वेशेधिक़ का आधार भूत 
सिद्धान्त है । साँख्य भी बाह्याथंवादी (realist) है, वह भो धर्म ओर 
धर्मी दोनों को यथाथ मानता है परन्तु दोनों में अभेद अर्थात्‌ धस-धसी 
ग्रभेद मानता है | धर्म और धर्मी दोनों यथार्थ हाँ और एक ही हों यह नहीं 
हो सकता, यदि दोनों ही यथार्थ हैं तो वे दो ही होंगे, एक नहीं हो सकते, 
इस प्रकार साँख्य मत सें आन्तरिक विरोध (internal contradiction) 
विद्यमान है । इसलिये यदि ad ae धर्मी दो भिन्न भिन्न नहीं तो 
उनमें से एक ही यथार्थ हो सकता है दूसरा अस-मात्र या कल्पना सान्न होगा | 
वेदान्त केवल 'घर्मी को यथार्थ” स्वीकार करता है ओर धमों को अममात्र 
मानता हे । बोड 'धर्मों' को यथार्थ मानता है शरोर धर्मी को कल्पना 
मात्र । परन्तु वेदान्त और बौद्ध दोनों इस अ'श में समान हैं रि धमं और 
` धर्मों में से केवल एक को ही यथार्थ मानते हें । धर्म ake धर्मी में से केवल 
एक को मानने का ahaa निष्कर्ष यह निकलंता हे क्रि बाह्य जगत्‌ की 
यथार्थता नहीं उहरती । दोनों सिद्धान्त बाह्याथंवाद (realism) के विरोधी 


हैं क्योंकि धर्मों से रहित केवल धर्मी, ब्रह्म, यदि वास्तविक तत्त्व हे ऑर 
उसमें प्रतीत होने वाले सब धर्म मिथ्या हैं तो बाह्य जगत्‌ का अस्तित्व नहीं 


रहता । इसी प्रकार यदि केवल धर्म ही यथार्थ हैं जो क्षणिक हैं ओर स्थिर 
य कल्पना मात्र हैं तो स्थिर द्रव्यो के रूप में दीखने वाला सारा जगत्‌ 
केवल कल्पना मात्र (अममात्र) रह जाता है । वेदान्त और बोद्ध दर्शन में 
कितनी भी दार्शनिक गस्भीरता हो, पर स्पष्ट हे कि वें सामान्य सचुष्य को 
दृढता पूर्णक प्रतीत होने वाले बाह्य जगत्‌ की यथाथता को मिटा देते हे | 
न्याय-वेशेषिक दर्शन का मुख्य लच्य बाह्य जगत्‌ को यथाथेता अथवा 
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बाह्यार्थवाद (realism) की स्थापना है और उसके लिये यह आवश्यक है 
कि “धर्म! और "धर्मी? (“गुण? और “द्रव्य? या “कार्य, और कारण”) दोनों 
को यथार्थ माना जाय शर दोनों का सेद माना जाय, अर्थात्‌ वास्तविक धर्म- 
धर्मिभेद (essential difference between substratum and 
its attributes) न्याय-वेशेषिक का आधारभूत सिद्धान्त है । परन्तु जेसा 
कि इस श्रालोचना के प्रारम्भ में ही प्रश्न उठाया गया था कि पट के धर्म-रूप 
mata आदि युण- श्रौर उनसे भिन्न द्रव्य यह दो वस्तु अलग-अलग तो 
दिखाई नहीं देती, इसी प्रकार कारण (तन्तु) से भिन्न वस्तु के रूप में श्रलग 


qe’ दिखाई नहीं देता । यदि उनका वस्तुत्व (essence) एथक्‌- प्रथक हे तो ` 


वे दोनों अलग-अलग दिखाई देने चाहिये । इसी जटिल पहेली का उत्तर 
स्याय-वशेषिक का 'समवाय सिद्धान्त? है । समवाय सम्बन्ध उन वस्तुओं 
के बीच में माना गया है जिनका वस्तुस्व (essence) श्रल्लग-अलग हो 

फिर भी उनमें से एक ऐसी हो जो दूसरे के विना न रहती हो, अर्थात्‌ वे 
दोनों श्रयुतसिद्ध हों, इस प्रकार गुण और द्र्य, काय ओर कोरण, जिनका 
वास्तविक स्वरूप अलग अलग हे, परन्तु फिर भी उनमें से एक ऐसी है जो 
दूसरे के विना दिखाई नहीं देती, ऐपी दो वस्तुओं में समन्वय और सामक्षस्य 
स्थापित करना “समवाय” का काम है | समधाय सम्बन्ध के द्वारा उन वस्तुथ्रों 
का स्वरूप AGT AAT भी रदता हे ओर मिल्ला भी रहता हे । इस प्रकार 
न्याय-वंशेषिक के दार्शनिक सिद्धान्त की आधार शिला ही “समवाय' को 


कल्पना हं | 4 
सि० मु०- अभावं विभजते: 
का ०-अभावस्तु दि था ससगान्यान्याभावभदत; 


अनुवाद:-- संसर्गाभाव और अन्योन्याभाव के मेद से अभाव दो प्रकार 
| 
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संसर्गाभावान्योन्यामावभेदादित्यथ; । अन्योन्याभावस्येकविध- 
्वात्तद्विभागाभावात्संसर्गाभावं बिभजते । 
अनुवादः द्रव्य आदि छै पदाथा का जिसमें अन्योन्याभाव रहे अर्थात्‌ 
जो द्रव्यादि छे पदार्थों से भिन हो (अन्योन्याभावत्मेद), वह अभाव कहलाता 
है | अन्योन्याभाव के एक ही प्रकार का होने से, उसेके विभाग न होने के 
कारण कारिका संसर्गाभाव का विभाग करती है । 
व्याख्या:--अभाव का लक्षण किया गया है कि जिसमें द्रव्य ग्रादि छे 
पदार्थों का भ्रन्योन्याभाव रहता हो ओर 'अन्योन्‍्याभाव” भेद को कहते हैं 
(जैसा कि आगे स्पष्ट होगा) इसलिये जो द्रब्य श्रादि छे पदार्थो से भिन्न हो 
उसे श्रभाव कहते हें । ग्रभाव दो प्रकार का होता है, एक संसर्गाभाव और 
दूसरा अन्योन्याभाव | संसर्ग कहते हैं सम्बन्ध को, संसगोभाव का अर्थ हे 
कि एक वस्तु में दूसरी वस्तु का किसी सम्बन्ध से रहने का अभाव, जेसे 
“भूतल में घटाभाव' अर्थात्‌ भूतल सें घट के संयोग सम्बन्ध से रहने का 
अभाव, इसी प्रकार जब तक तन्तुओं में पट उत्पन्न नहीं होता तंत्र तक 
तन्तुओं में पट का अभाव होता हे अर्थात्‌ तन्तुओं में पट का समवाय सम्बन्ध 
नहीं हैं । इसो प्रकार जब पट नष्ट हो जाय और तन्तु अलग अलग हो जॉय 
तो भी कहा जा सकता हे कि तन्तुं में पट का समवाय सम्बन्ध नहीं रहा 
WAL अभाव हो गया | अन्योन्याभाव वहाँ होता है जहाँ दो वस्तुओं का 
व्यक्तित्व या तादात्म्य भिन्न भिन्न हो, जैसे ‘az पट नहीं है अर्थात्‌ घट का 
और पट का तादात्म्य (identity) नहीं है । यहाँ तादात्म्य या अभेद को 
निषेध है । इस प्रकार घट सें पट का तादातस्प्र से अभाव है अर्थात्‌ दोनों का 
तादात्म्य व्यक्तित्व भिन्न भिन्न है । ऐसे स्थल पर घट में पट, का ओर पट 
में घट का अभाव कहा जा सकता है, अर्थात्‌ दोनों का व्यक्तित्व, मुख 
(identity) अलग अलग हें । संवर्गाभाव और अन्योन्‍्याभाव के भेद को 


एक उदाहरण से स्पष्ट किया जा सकता है। यदि घट के अन्दर se? पट | 
डाल दिया जाय तो घट में संसगौभाव रूप पटाभाव नहीं कहा जा सक्ता, | 









RNG) 











क्योंकि वहाँ पट का सम्बन्ध विद्यमान है इसलिये वहां पटाभाव नहीं है 
प्रत्युत पट विद्यमान है, परन्तु ऐसे स्थल पर भी यह कहा जा सकता है कि 
घट सें पट का अन्योन्याभाव है क्योंकि घट पट नहीं है अर्थात्‌ घट और पट 
का व्यक्तित्व, स्वरूप (identity) sam अलग है । इस प्रकार संसर्गाभाव 
एक वस्तु में दूसरी वस्तु का किसी सम्बन्ध से न रहना है और अन्योन्या - 
भाव दो वस्तुओं की एकता अर्थात्‌ तादात्म्य का न होना दै। 

भ्रन्योन्याभाव एक ही प्रकार का होता हे इसलिये उसका कोई विभाग 
नहीं है, परन्तु संसर्गाभाव तीन प्रकार का होता है जैसा कि निम्न लिखित 
कारिका में बताया गया है: -- 


का०; प्रागभावस्तथा 'वंसोऽप्यत्यन्ताभाव एव च ॥१२ 
एवं त्रेविध्यमापन्नः संसर्गाभाव इष्यते । 
अनु०:-- प्रागभावे, ध्वंस तथा अत्यन्ताभाव ये तीन प्रकार का संसर्गा- 
भाव माना जाता है | 
सि० पु०:--संसर्गाभावत्वम्‌ अन्योन्याभावभिन्नाभावः . 
स्वम्‌ | अन्योन्याभावत्वं ता दात्म्यसम्बन्धावच्छिन्तप्रतियोपिता- 
काभावत्वम्‌ | विनाश्यभावत्व॑ प्रागभावत्वम्‌ । जन्याभावर्ल 
sqacaq | नित्यसंसर्गाभावत्वम्‌ अत्यन्ताभावत्वम्‌ | यत्र 
तु भूतलादौ घटादिकमपसारितं पुनरानीतं च तत्र 
घटकालस्य सम्बन्धाघटकतयाऽत्यन्ताभावस्य नित्यत्वेऽपिं 
` घटकाले न घटात्यन्ताभावबुद्धिः । तत्रोत्पादविंमाशशाली 
चतुथोंऽयमभाव .इति केचित्‌। 
कक अत o- अन्योन्याभाव से मिन अभाव की संसर्गाभाव कहते हैं और 


तादाल्य सम्बन्ध से अवेच्छिने हे पतियोगितों जितेकी) ऐसे अभाव को 
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अन्योन्याभाव कहते हैं, विनाश होने वाले अभाव का नाम प्रागभाव है, 

उत्पन्न होने वाले अभाव का नाम ध्वंस है, तथा नित्य संसर्गाभाव का नाम 
अत्यन्ताभाव है | परन्तु जहां भूतल आदि में घट आदि को हटा दिया 
ओर फिर ले आये, वहां घटकाल के (अर्थात्‌ घटकालीन भूतल के) सम्बन्ध 
के घटक (सम्बन्ध के जोड़ने वाले) न होने के कारण अत्यन्ताभाव के नित्य 
होने पर भी घटकाल में घटात्यन्ताभाव की प्रतीति नहीं होती । कोई कोई 
लोग कहते हैं कि उत्पन्न ओर विनष्ट होने वाला यह चोथे प्रकार का अभाव 
है । (आशय समझने के लिये नीचे व्याख्या देखो) | 

व्याख्या:-- दार्शनिकों की यह शेली है कि बहुधो दो वस्तुश्रों में से एक 
का स्वरूप निरूपक लक्षण करते हैं और दूसरी का लक्षण “पहिली से भिन्न» 
इतना ही कर देते हैं । यहां संसगाँभाव ओर अन्योन्याभाव का लक्षण करना 
है, उनमें से अन्योन्याभाव का लक्षण स्वरूप निरूपक किया है और संसर्गा- 
भाव के विषय में केवल इतना कह दिया कि जो अन्योन्याभाव से भिन्न 
अभाव हो । अभाव का स्वरूप ओर विशेषकर अन्योन्याभाव का लक्षण 
समकने के लिए कुछ परिभाषिक शब्दों का समझना आवश्यक है । 

संसार में जितने प्रकार के अभाव हैं, उनके स्वरूप में परस्पर अन्तर केवल 
उस वस्तु के स्वरूप के द्वारा होता है जिसका कि अभाव कहा जाता है, जेसे 
घटाभाव? और 'पटाभाव' सें अन्तर 'घट' ओर “पट” के कारण समझ सें 
आता है | 'घटाभाव' घट का अभाव है अर्थात्‌ वह “घट! का विरोधी है (घट 
के अस्तित्व का निषेध है) । विरोधी” को हो 'प्रतियोगी' कहते हैं इस प्रकार 
जिस वस्तु का अभाव होता है वही उस अभाव का “प्रतियोगी” कहलाता हे, 
जैसे घटाभाव” का प्रतियोगी घट है । इसीलिये 'घटांभाव? को “घटप्रतियोगिक 
अभाव? ( “घट है प्रतियोगी जिसका', इस प्रकार बहुब्रीहि समास द्वारा ) 


कहते हैं । Fa 
जहां अभाव रहता है अर्थात्‌ जो अभाव का आधार होता हे, वह अभाव 


का अनुयोगी होता है, जैसे “भूतल में घटाभाव' यहाँ. भूतल अभाव का 


अनुयोगी है । अनुयोगी का अर्थे दै अनुकूल अथवा a उसका अथं देझाधार, . 
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क्योंकि भूतल में अभाव रहता है, इसलिये भूतल थ्रभाव का श्रनुयोगी 
(आधार) अथवा “अनुकूल? हुआ । इस प्रकार “भूतल में घराभाव' को हम 
नयायिक के शब्दों में 'घट-प्रतियोगिक, भूतलानुयोगिक' अभाव कह सकते हैं । 

एक बात आर भी समकनी चाहिये | जब 'भूतल में घटाभाव? कहा 
जाता है तो उसका अर्थ यह होता हे कि 'भूतल सें घट का संयोग नही? अर्थात्‌ 
संयोग सम्बन्ध से प्रतियोगी अर्थात्‌ घट के भूतल में रहने का श्रभाव है! यहाँ 
प्रतियोगी घट के भूतल सें रहने (वृत्ति) का नियामक सम्बन्ध 'संयोग? है 
अर्थात्‌ घट का प्रतियोगी होना (प्रतियोगिता) संयोग सम्बन्ध से. विशिष्ट है । 
न्याय के शब्दों में घट की प्रतियोगिता संयोगसम्बन्धावच्छिन्न है (श्रवच्छिन्न= 
विशिष्ट) | अथवा यों कहना चाहिये कि प्रतियोगिता का ग्रवच्छेदक (नियामक) 
संयोग सम्बन्ध है । अभाव के विषय में प्रतियोगिता के अवच्छेदक सम्बन्ध को 
ब्यान में रखना आवश्यक होता है । प्रागभाव,स्थल में “तन्तुओों में पट का 
अभाव' रहता है । वहां पर प्रतियोगी के रहने का सम्बन्ध समवाय है अर्थात्‌ 
प्रतियोगी पट के तन्तुओं में समवाय सम्बन्ध से रहने का अभाव प्रागभाव 
कहा TA, Wie वहाँ पर प्रतियोगिता, समवायसस्बन्धावाच्छिन्न है | यह 
हो सकता हे क्रि तन्तुग्रों के ऊपर कोई पट लाकर रख दें तो वहाँ तन्तुथ्रों में 
संयोग सम्बन्ध से पट का अभाव नहीं होगा sala उस समय तन्तुश्रों में 
समवाय सम्बन्ध से पट का अभाव होने पर भो संयोग सस्बन्ध से पटका 
भाव है अर्थात्‌ संयोग सम्बन्ध से पट विद्यमान है । इसलिये ‘ama’ 


के विचार में प्रतियोगी के किस सम्बन्ध से रहने का oa है, यह ध्यान 
सें. रखना आवश्यक होता हे । 


ऊपर कारिका की व्याख्या में संसगीभाव र अन्योन्यामाव का भेद 
' बताते. हुये यह कहा गया हे कि एक वस्तु में. दूसरी वस्तु के किसी सम्बन्ध 
से रहने के श्रभाव को संसगौभाव कहते हैँ। परन्तु श्रन्योन्याभाव में दो 










हे अर्थात घट पट; नहीं है? यहां पर घट सें पट के (तादात्म्य ' का 
a CG सकते हि. )101112, ngotri 
“कह सकत हे कि घट में पट तादात्म्य से अथवा 


Reser tree 


( ६६ ) 


तादात्म्य सम्बन्ध से नहीं रहता। तादात्म्य का ग्रथ है “तदात्मा' अर्थात. 
तत्स्वरूप, ओर ATS wi घटस्वरूप तो स्वयं घट ही हो सकता है 
कोई दूसरी वस्तु घटस्वरूप नहीं हो सकती । इस प्रकार तादात्म्य सम्बन्ध 
से घट ही घट सें हो सकंता है न कि अन्य वस्तु । 

इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि संसगौभाव में प्रतियोगिता “संयोग! 
‘cana आदि सम्बन्धो से श्रवच्छित्न होती हे ओर अन्योन्याभाव सें प्रति- 
योगिता 'तादात्म्य* सम्बन्ध से श्रवच्छिन्न होती है । यों तो दोनों भ्रभावों की 
प्रतियोरितायं संसग (सम्बन्ध) से अवच्छिन्न हँ, परन्तु तादात्म्य सम्बन्ध का 
संयोग समवाय श्रादि से यह अन्तर हे कि वह वृत्तिनियामक सम्बन्ध नहीं 
हे; वृत्ति कहते हैं किसी वस्तु का दूसरों में रहना अर्थात्‌ किसी आधेय का 
दूसरे आधार में रहना, अर्थात्‌ आधैयता हो वृत्ति है। संयोग समवाय आदि 
सम्बन्धों से एक वस्तु दूसरी वस्तु में रहती है इसलिये वे वृत्तिनियासक 
सम्बन्ध हैं, परन्तु तादःत्म्य़ सम्बन्ध से एक वस्तु दूसरी वस्तु सें रहे यह 
सम्भव नहीं अर्थात्‌ एक वस्तु दूसरो की “तदात्मा' (तत्स्वरूप) हो यह सम्भव 
नहीं इसलिये तादात्म्य वृत्तिनियामक सम्बन्ध नहीं। इस प्रकार संसर्गाभाव 
में प्रतियोगिता वृत्तिनियासक सम्बन्ध से अर्थात्‌ तादात्म्य से इतर सम्बन्ध से 
ग्रवच्छिन्न होती है ओर अन्योन्याभाव सें प्रतियोगिता तादात्म्य सम्बन्ध से 
अवच्छिन्न होती हे इस प्रकार UA न्याभाच का यह लक्षण भी स्पष्ट हो जाता 
है कि “तादात्म्यसम्बन्धावच्छिन्नप्रतियोगिताक: अभावः -अथाोत्‌ तादात्म्य 
सम्बन्ध से ग्रवच्छिन्न हे प्रतियोगिता जिसकी ऐसा wnt (यहा प्रतियोगिता 
शब्द के बाद 'क? (कन्‌ प्रत्यय) बहुवीहि का द्योतक है) उदाइरणाथ जसा 
कि ऊपर कहा. गया कि “घटः पटो न? यहाँ घट में पट का अन्यान्याभाव हे 
यहाँ पट का तादात्म्य सम्बन्ध से घट में होने का अभाव कहा गया | अर्थात्‌ 
पट की प्रतियोगिता तादात्म्य सम्बन्ध से अवच्छिन्न 

संसर्गाभाव का यह लक्षण किया था कि स अन्योन्याभाव से भिन्न 


अभाव हो पर यदि संसर्गाभाव का भी स्वरूप नियामक लक्षण करना हो तो. 


इस प्रकार किया at सकता है कि “जिसकी प्रतियोगिता तादात्म्य से भि 
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अर्थात्‌ बृत्तिनियामक (संयोग, समवाय श्रादि) सम्बन्थो से श्रवच्छिन्न हो । 
४ . तीनों प्रकार के संसगांभावों में संयोग समवाय, als सम्बन्धों से प्रतियोगी के 
ee रहने का निषेध होता दै अर्थात्‌ प्रतियोगिता संयोग समवाय आदि सम्बन्धों 
Si से अवच्छिन्न होती है जेसा कि नीचे दिखाया गया है। 

ह अब संसर्गाभाव के तीनों विभागों का 'ग्रलग श्रलग लक्षण करते हैं । 
eee “विनाश होने वाले अभाव का नाम प्रागभाव है । तन्तुओं में उत्पन्न होने से 
| पूर्व पट के अभाव को पट-प्रागभाव कहते हें । तन्तुश्रों में पट का अभाव 

gale काल से चला आता हे परन्तु पट के उत्पन्न होते ही वह अभाव नष्ट 
हो जाता है । इस प्रकार प्रागभाव विनाश होने वाला अ्रभाव है, वह अनादि 
और सान्त है। यहाँ तन्तुओं में समत्राय सम्बन्ध से पट के रहने का प्रभाव 
कहा गया है, अर्थात्‌ पट जो क्रि इस प्रागभाव का प्रतियोगी हे उसक्रो प्रति- 
योगिता समवाय सम्बन्ध से अवच्छिष्न हे । 
उत्पन्न होने वाले श्रभाव का नाम ध्वंस हे । जब तन्तुश्रों में पट उत्पन्न 
हो जावे, उसके बाद यदि फिर तन्तु अलग wan कर दिये जाये तो IS का 
नाश हो जाता हे । हंसी को पट का ध्वंस कहते हैं । तन्तुशरों में पट का 
ध्वंसाभाव हो गया । यह ग्रभाव तन्तुसंयोग के नाश होने पर उत्पन्न होता 
हे, परन्तु एक बार उत्पन्न होने के बाद सदा बना रहता हे, इसलिए इसे 
सादि और अनन्त श्रभाव कह सकते हैं | यहां भो तन्तुओं में समवाय सम्बन 
से पट के रहने का अभाव हे, इसलिए ध्वंसाभाव का प्रतियोगी जो पट हैं 
उसकी प्रतियोगिता समवाय .सम्बन्ध से श्रवच्छिन्न हे | 
नित्य संसर्गाभाव को अत्यन्ताभाव कहते हैं अर्थात्‌ जो अभाव नित्य हो. 
अनादि ओर अनन्त हो, जो न कभी उत्पन्न होता हो wie न कभी नष्ट 
होता हो । प्राचीन लोग चायु में रूपाभाव को भ्रत्यन्ताभाव कहते हैं क्‍योंकि 
चायु में रूप का अभाव नित्य है, वह अनादि और अनन्त दै। वे लोग भूतल 
में घटाभाव को उत्पत्ति ऑर विनाश वाला चोथे प्रकार का अभाव मानते 


हे तती र्जा astri भूतन से हटाने, a अभाव उत्पन्न हो जाता 
र “लाने पर नष्ट हो जाता है। परन्तु नवीन लोग 'भूतल a 
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घटाभाव' को भी नित्य अत्यन्ताभाव ही मानते हैं | समवाय की व्याख्या में 
यह बात श्रा चुकी हे कि 'घटाभाव एक है और नित्य है? इसीलिये उसका 
सम्बन्ध एक न मानकर नाना आधारों का स्वरूप - ओर वह भो उस उस 
काल का.जबकि अभाव को प्रतीति होती हो- माना गया है । यदि भूतल 
में घट ले राय॑ तो फिर भी वहाँ पर “घटाभाव” बना ही रहेगा, क्योंकि 'घटा- 
भाव’ नित्य हे ओर सवंब्यापक है । परन्तु वहाँ पर घट के आने पर घट- 
कालोन भूतल का स्वरूप “सम्बन्ध? नहीं बनता अर्थात्‌ वह सम्बन्ध का अघटक 
होता हे, सम्बन्ध का बनाने वाला या जोडने वाला नहीं होता । इस प्रकार 
नाना आधारों के तत्तस्कालीन स्वरूपों को सम्बन्ध मान लेने से एक ही नित्य 
'घ्रटाभाव' या 'घटात्यन्ताभाव? मान लेने से काम चल जाता है इसलिये नवीन 
नेयायिक “बायु में रूपाभाव? के समान “भूतल में घट के wea को भी 
नित्य अभाव अर्थात्‌ श्रत्यन्ताभाव मानते हैं । 

यह स्पष्ट हे कि “भूतल में घटाभाव” इस स्थल पर अ्रभाव का प्रतियोगी 
घट हे, उस घट का भूतल में संयोग से रहने का निषेध है, इसलिये घट छ 
प्रतियोगिता संयोग सम्बन्ध से श्रवच्छिन्न है । परन्तु “वायु में रूप का तात 
इसमें वायु में समवाय सम्बन्ध से «रूप गुण” के होते का निषेध है शि 
यहाँ रूप जो कि प्रतियोगी है उसकी प्रतियोगिता समवाय सम्बन्ध स 
अवच्छिन्न हे ।. i ु 

सि० मु०- अत्र ध्व॑सप्रागभावयोरधिकरण नात्यन्ताभाव 


इति प्राचीनमतम्‌ । श्यामघटे रक्तो नास्तीति धीश्च प्रोगभाव 


` अवसं चावगाइते न तु तदत्यन्ताभावं तयोर्विरोधात्‌ । नव्यास्तु 


तत्र विरोधे मोनाभावादू ध्वंसादिक।लावच्छेदेनाप्यत्यन्ताभावो 
बत्तत इति प्राहुः | ce 

अनु०- इस विषय में (अत्र) प्राचीन नेयायिकों का यह मत है कि 
eta और प्रागभाव के आधार वस्तु) में अत्यन्ताभाव नहीं रहता, क्योंकि 


श्याम घट में रक्त रूप नहीं और रक्त घट में श्याम रूप नहीं, यह रीति | 
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ग्रागभाव ओर ध्दंस को विषय करती है न कि उनके (रक्त रूप ओर श्याम 
रूप के अत्यन्ताभाव को । परन्तु नवीन नेयायिक कहते हैं कि उन दोनों के 
मानने में (तत्र) विरोध न होने से ध्वंस आदि के अवच्छेद से मी (अर्थात्‌ 
HR ध्वं आदि MATH मी) अत्यन्ताभाव वहां रहता है । 

व्याख्याः जिस समय तक घट कुम्हार द्वारा पकाया नहीं जाता और 
उसका LTA रूप होता हे, उस श्याम घट में लाल रूप का प्रागभाव है, क्यों 
कि आगे उसी में लाल रूप उत्पन्न होना है (ठीक उसी प्रकार जैसे तन्तुं 
में उत्पन्न होने से पूर्वं पट का प्रागभाव होता हे ) और जत्र लाल रूप उत्पन्न 
१ हो जाता है ओर घड़ा लाल हो जाता हे उस घट में श्याम रूप का नाश 
| THE ध्वंस हो गया । इस प्रकार श्याम घट सें रक्तरूप का अभाव प्रागभाव 
हे ओर रक्त घट में श्याम रूप का रभाव ध्वंस हे । श्याम घट में रक्त रूप 
के अभाव को AAT रक्त घट में श्याम रूप के ग्रभाव को भूतल में घटाभाव | 
के समान अत्यन्ताभाव नहीं कह सकते क्योंकि वह अभाव प्रागभाव भी हो | 

४ ग्रोर साथ-साथ ही ग्रत्यन्ताभाव भी हो, अथवा ध्वंस भी हो और साथ साथ 
1 ही अ्रत्यन्ताभाव भी हो यह नहीं हो सकता, क्योंकि इस प्रकार से प्रतीत | 
; होने वाली वस्तु एक ही हो सकती है, दो नहीं, ऐसा प्राचोनों का मत है। | 
परन्तु नवीन लोगों का कहना है कि ऐसे स्थल में यदि दोनों अभाव अर्थात्‌ 
Hi प्रागभाव ओर ग्रत्यन्ताभाव साथ-साथ तथा ध्त्रंस ओर अत्यन्ताभाव साथः 
[ साथ मान लें तो उसमें कोडे बिरोध नहीं आता, इसलिये उनकी सम्मति में | 
at पराभाव श्रथवा ध्वंस के समय सें अत्यन्ताभाव भी बना रहता = | । 
॥ : ॥ ` ` AMAA — इस प्रकार नबीनों के मत में तन्तुओं में पट उत्पन्न होने 
पर यद्यपि तन्तुद्यो में पट का प्रागभाव तो नष्ट हो जायगा, परन्तु फिर भी 
 तन्तुओं में पट का अत्यन्ताभाव नित्य होने से बना ही रहेगा aie यह बात 
__ प्ररस्पर विरुद्ध सी प्रतीत होती है कि agai में पट DS पर भी पट कॉ 
सअत्यन्ताभाव माना जाय । परन्तु सा उपर: बताया. गया हे. कि' घटाभाव 
नित्य होने से भूदल में घट के ले आने पर भी. वहाँ घटाभाव 
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कि घटकालीन भूतल घटाभाव का सम्बन्ध-घटक नहीं होता । इसी प्रकार 
यहाँ भी तन्तु में पट उत्पन्न होने के बाद तत्कालीन तन्तुओं का (पट के 
श्रत्यन्ताभाव के वहां होने पर भी) पटात्यान्ताभाव से सम्बन्ध नहीं होगा] 
इसञ्ञिये उस समय पटास्यन्ताभाव की प्रतीति नहीं होती । इस प्रकार नवीनों 
के{मत में कोई दोष नहीं श्रात। । 

0 सि० मु०:--नन्वस्तु अभावानामधिकरणात्मकत्वं लाघ- 


चौदिति चेद्‌ ? न, अनन्ताधिकरणात्मकत्कल्पनाऽपेक्तयाऽति- , 


र्क्तिकल्पनाया एत्र लधीयस्त्वात्‌ । एवं च आधारोधेयभा- 
वोऽप्युपपद्यते | एवं च तत्तच्छब्दगन्धरसादभावानां प्रत्यक्ष- 
 स्यमुपपद्यते | अन्यथा तत्तदधिकरणानां तत्तदिन्द्रियाग्राह्मत्वा- 
दप्रत्यक्षत्व॑ स्यात्‌ । एतेन ज्ञानविशेषकालविशषाद्यात्मकत्वम- 
भावस्येति प्रत्युक्त मप्रत्यत्षत्वापत्तः ।।१२॥ 

अनु०:-- प्रश्‍न होता है कि अभावों को आधारस्वरूप (अर्थात्‌ जिस 
वस्तु में अमाव रहता है उती वस्तु के सरूप वाला ) क्यों न मान लिया: 
जाय क्योंकि उसमें (कल्पना का) लाघव होगा (अर्थात्‌ अलग अभाव 
नामक वस्तु की कल्पना नहीं करनी पड़ेगी ) | (उत्तर देते हैं कि) यह ठीक. 
नही, अनन्त आघारो के रूप में कल्पना की Ale अलग (पदार्थ) 
मानने की कल्पना में ही अधिक लाघत है । इस प्रकार (अभाव को अलग 


पदार्थ मानने से) आघार-आधेयभाव (अर्थात्‌ किसी वस्तु में अभाव रहता _ 


है, . ऐसा बोध) भी बन जाता , है । और इस प्रकार उन उन शाब्द, 
गन्ध, रस आदि. के अभावों का प्रत्यक्ष भी बन सकता है, अन्यथा उन - 
उन के आधारों के (जहां शब्द आदि का अमाव रहता है) उन उन 
इन्द्रियं द्वारा (जिनसे शब्द आदि का महण होता है) अग्राह्म होने से 


(उन इन्द्रियों द्वारा) उन उन शब्द आदि के अभाव की ry न होयी। | 
इस प्रर अभाव ज्ञानबिरोष या कालविशेष आदि रूप हैं, इन | 
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मतों का भी खण्डन कर दिया, क्योंकि (वेसा मानने से अभाव की) अप्रत्य- 
aa आ पड़ेगी | 

व्याख्याः- प्रभाकर का यह सिद्धान्त हे कि अभाव कोई अलग पदार्थ 
“नहीं, प्रत्युत जिस आधार में अभाव की प्रतीति होती है वही आधार उसका 
स्वरूप है । भ्रथोत्‌ जब “भूतल में घटाभाव” की प्रतीति होती है तो भूतल में 
घट का न होना अर्थात्‌ भूतल का घट के विना होना, केवल अपने स्वरूप में 
होना अथात्‌ भूतल का 'कैवल्य? ही घटाभाव का स्वरूप हे । भूतल के 
कैवल्य थर्थात्‌ केवल स्वरूप’ से अतिरिक्त घटाभाव कोई अलग वस्तु नहीं | 
इसलिये मीमांसक “भूतल में घटाभाव” को भूतल स्वरूप, AAA भूतल का 
केवल स्वरूप या “भूतल का केवल्य? मानते हैं, कोई श्रलग पदार्थ नहीं, ऐसा 
मानने में चे कहते हैं कि कल्पना का लाघव भी होता है, क्योंकि श्राधार 
तो पहिले से ही माने हुए पदार्थ हैं, उनके अतिरिक्त किसी अभाव नामक 
पदार्थ को नहीं मानना पढ़ता | 

इसके विरुद्ध नेयायिक तीन युक्तियां देता है :-- 

(५) पहिली यह कि अनन्त ्राधारों के स्वरूप को ही अभाव मानने 
की अपेच्षा एक अलग पदार्थ मानने में ही लाघव है, क्योंकि “ग्रभाव' को 
एक अलग पदार्थ यदि न मानें तो अनन्त श्राधारों के रूप में मानने में अधिक 
गौरव हैं, अर्थात्‌ हमने "घटाभाव? नामक एक नित्य पदार्थ माना है उसके 
बदले “भूतल में घटाभाव? भूतल स्वरूप होगा ओर “पवत में घटाभाव पवर्त 
स्वरूपः होगा | इस प्रकार अनन्त आधारों के स्वरूप मानने की श्रपेच्ा एक 
घटामाव को मानने में अधिक लाघव है। 

(a) इसके सिवोय “भूतल में घटाभाव? यहाँ श्राधार-श्राधिय भाव की 
प्रतीति होती है अथोत्‌ भूतल आधार है और घटाभाव आधेय है। परन्तु 

. यदि घटाभाव को भूतल स्वरूप ही मान लिया जाय तो arate और आधेय 
को अलग अ्रत्तरा प्रतीति नहीं बन सकती | 
_ (8) इसके सिवाय आधारस्वरूप मानने से. एक आर भी कठिनता 
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होती हे उसी इन्द्रिय से उस वस्तु के अभाव का भी ग्रहण होता है aula 
प्रतियोगी और उसका श्रभाव एक ही इन्द्रिय से ग्राह्य होते हैं । aa 
श्रोत्रेन्द्रिय से शब्द का अहण होता है तो श्रोत्रेन्द्रिय से ही शब्द के 
अभाव का अहण होगा; चक्षु से रूप का अहण होता है तो चल 
से ही रूप के श्रभाव का भी अहण होगा | उदाहरणाथ वायु 
में रूपाभाव का अहण च्छु से ही होता है परन्तु यदि अभाव श्रधिकरण 
अर्थात्‌ आधार स्वरूप मान लिया जाय तो “वायु में रूपाभाव? यहाँ श्रभाव 
का आधार वायु है ओर यदि रूपाभाव वायुस्वरूप ही है तो उसका प्रत्यक्ष 
4g से न होगा, क्योंकि वायु तो चल से आह्य नहीं | इस प्रकार अभाव को 
यदि आधारस्वरूप मान ले तो अभाव की प्रतीति उस इन्द्रिय से नहीं हो 
सकेगी जिससे कि उसके प्रतियोगी की प्रतीति होती है, औरं यह सावे- 
जनिक aqua है कि अभाव की प्रतोति उसी इन्द्रिय से होती है जिस इन्द्रिय 
से उसके प्रतियोगी को; अर्थात्‌ रूप ओर रूप कां अभाव दोनों का अहण 
ag से होता है। इस प्रकार सावंजनिक अनुभव का विरोध आने से अभाव 
को आधारंस्वरूप नहीं माना जा सकता | 

इन तीन युक्तियों से अभाव के आधारस्वरूप होने का खण्डन किया, 
इसके सिवाय कुछ लोग अभाव को ज्ञानस्वरूप मानते हैं अर्थात्‌ जब हम 
भूतल को देखते हैं और घट की स्म्टति थराने पर यह ध्यान आता है कि वह 
घट यहाँ नहीं तो 'भूतल में घटाभाव? एक प्रकार का. विशेष ज्ञान ही हे। 
इसका उत्तर देते हैं कि इसमें भी वही दोष ्रायेगा AU ‘ATTA? न. 
बन सकेगी | यह सार्वजनिक अनुभव है कि “भूतल में घटाभाव” का प्रत्यत 
चु से होता है, परन्तु यदि अभाव ज्ञानस्वरूप हे तो ज्ञान का प्रत्यक्ष 


तो मनस इन्द्रिय से होता है, जिसे मानस प्रत्यक्ष कहते हैं। पर घटाभाव 
का तो चाच प्रत्यक्ष होता है इसलिये भूतल में घटाभाव को ज्ञानविशेष 
नहीं माना जा सकता | Bue हि ळी 
कोई लोग कहते हैं कि “भूतल में घटाभाव? एक काल विशेष oe श्र 
भूतल के उस काल को ही, जब कि घट वहाँ नहीं होता, घटाभाव कहते हैं । 


इसलिये ‘gana अलग कोई वस्तु नहीं, त्युत भूतल का ही एक काल 
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विशेष है | इसका उत्तर भी यही है कि यैसा मानने से 'भूतल में घटाभाव? 


का प्रत्यक्ष न बन सकेगा, क्योंकि काल का तो बाह्योन्द्रिय से प्रत्यक्ष | 


होता नहीं ओर यदि “भूतल में घटाभाव' कालविशेष होता तो उसका 
बाह्य न्द्रिय ag से प्रत्यक्ष केसे होता ? 

अतएव नेयायिक अभाव को एक पृथक्‌ हो पदार्थ मानते हैं । 

इस प्रकार सात पदार्थो के लक्षण समाप्त हुये | 


सि० मु०-- इदानीं पदार्थानां साधम्यं वेधम्यं च वक्तु' 
प्रक्रमते -- | 
का०-सप्तानामपि साधम्यं ज्ञे यत्वादिकमुच्यते ॥१३॥ 
fro मु समानो धर्मा येषां ते सधर्माणः, ast भावः 
साधर्म्यम्‌, समानो धर्म इति फलितार्थः । एवं विरुद्धो धर्मो येषां 
ते विधर्माणः, तेषां भावो बैधम्यम्‌, विरुद्धो धर्म इति फलितार्थः । 
' ज्ञेयत्वं ज्ञानविषयता सा च सर्ेतरैवास्ति, ईश्वरादिज्ञान- 
विषयतायाः केवलान्वयित्वात्‌ । एवममिघेयत्वप्रमेयत्वादिके 
वोध्यम्‌ ॥१३॥ ड 
अनुवाद--अब पदार्थों के साधर्म्य वैधर्म्य को कहना प्रारम्भ करते हँ 
द्रव्य आदि सातों पदार्थों का समान धर्म aaa’ आदि कहा जाता 
समान (एक से) हैं धर्म जिनके वे "सधर्मा? कहलाते हैं और उनका 


माब (उनका वेसा होना अर्थात्‌ उनमें रहने वाले धर्म) साधर्म्य कहलाते 
है अर्थात्‌ समान धर्म? यह अर्थ निकला | (इसी प्रकार) विरुद्ध (विपरीत) 


SS हैं धर्म जिनके, वे 'विधर्मा? पदार्थ कहलाते हैं और उनका भाव वेध्य | | 


कहलाता है अर्थात्‌ विरुद्ध धर्म, यह अर्थ निकला । 'ज्ञेयत? का अर्थ हे 
अती त i यात. sien 


छ |9 
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विद्यमान Baraat) है | इसी प्रकार 'अभिषेयल” (किसी शब्द से प्रकट 
करने योग्य होना) ओर प्रमेयल (प्रमाता से जावने योग्य होना) को भी 
समझना चाहिये | अर्थात अभिधेय ओर WATT भो सत्र जगह पाये ७ क 
जाते हँ | iF 

व्यारूयाः~ समान धर्म? ag भाववाचक शब्द (abstract noun) id 
है उससे “सधर्मा? यह विशेषण (adjective) बनता है श्रौर उस विशेषण i 
से फिर भाववाचक (abstract) नाम ‘araed? बनता है । इस प्रकार 
'साधर्म्य और 'समान धर्म? इन दोनों का एक ही अर्थ है । इसी प्रकार 
“विरुद्ध धर्म! और Gah का भी एक ही अर्थ है। | 

भारतीय दर्शन विशेषकर न्याय में धर्म (attribute) और धर्मी (subs- । 
tratum) शब्द को अच्छी तरह समझना आवश्यक हे । जब किसी वस्तु |: 
सें कोई दूसरी वस्तु रहे श्रथवा उसमें कुछ विशेषता उत्पन्न करे अर्थात्‌ उसका | 
विशेषण बने तो जो वस्तु रहती है या विशेषण बनती हे उसे “GH? या 
विशेषण (attribute) कहते हैं और जिस में रहे या जिसका विशेषण बने 
उसे “धर्मी या विशेष्य (substratum) कहते हैं । जेसे Gaga दण्ड 
चाला हे,' या Sara ज्ञानी है', या “देवदत्त चलता हे; या Sart ब्राह्मण 
है? इत्यादि उदाहरणों में “देवदत्त? धर्मी या विशेष्य हे ओर “दण्ड, “ज्ञान , 
“चलना, या maya’ थे उसके धमं हैं या विशेषण हं क इस प्रकार धर्म 
(१) Hea, (२) गुण, (३) क्रिया या (४) जाति, इन चार के रूप में हो 
सकता है। जैसा कि उपर्युक्त उदाहरणों में क्रमशः पाया जाता हे, ss 
साधारणतया द्रव्य ही होता हे परन्तु कभी कभी गुण आदि भो धर्मी हो 
सकते हैं, जैसे “नीलत्व जाति विशिष्ट नील, यहाँ 'नींल गुण! धर्मी है और 
aca जाति? धमं है । बहुधा साधारण व्यवहार में “र्म? और गुणको . 
समानार्थक समक लिया जाता है परन्तु ऊपर के विवेचन दसै पक हो . 
जायगा कि न्याय-वेशेविक शास्त्र सें गुण की श्रपेक्षा धम [Unio 
ध्यापक शब्द दै जो कि द्रब्य, गुण, कमं आर जाति किसी भो रूप में a om 
सकता . क 
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इस प्रकरण में भिन्न भिन्न पदार्थों सें जो समान धर्म या विरुद्ध धर्म 
रहते हैं उन्हें बताया गया है | सबसे पहिले सात पदार्थों में रहने वाले समान 
धमे बताये हैं श्रोर क्योंकि सारा विश्व सात पदार्थों के अन्दर आ जाता है 
इसलिये सातों पदार्थो में रहने वाले वे धर्म हैं जो कि 'केवलान्वयी' हें 
BAe सव॑त्र विद्यमान होते हैं | “अन्वय? कहते हैं किसी धम का कहीं होना 
अर्थात्‌ रहना ओर “व्यतिरेक? का अर्थ हे किसी धर्म का न होना wala न 
रहना । प्रत्येक धर्म या वस्तु जहाँ वह रहती है वहाँ भ्रन्वयवाली (श्रन्वयी) 
होती है और जहाँ नहीं रहती, वहाँ व्यतिरेकी (व्यतिरेफ वाली) होती है। 
इस प्रकार जो धर्म सब जगह रहते हैं चे धर्म “व्यतिरेकी? तो कहीं हो ही 
नहीं सकते | वे सब जगह रहने के कारण केवल श्रन्वयी (केवलान्वयी) ही 
होते हैं | इस प्रकार केवलान्वयी का अर्थ हे सब जगह विद्यमान, सर्वव्यापक | 
ae’ ज्ञान का विषय अर्थात्‌ जानने योग्य होना) “अभिधेयत्व” किसी 
शब्द से प्रकट करने योग्य होना, “प्रमेयत्व' किसी प्रमाण का अर्थात्‌ यथार्थ 
अनुभव का विषय होना, ये ऐसे धर्म हैं जो संसार के सातौं पदार्थो में श्र्थात्‌ 
सभी पदार्थों में पाये जाते हैं, क्योंकि जो भी पदार्थ विद्यमान. हे वह 
आवश्यक रूप से जय”, अभिधेय? और 'प्रमेय” होगा । 

` अब कारिका सें द्रव्य आदि पांच पदार्थों का साधम्यं कहते हैं :-- 


1०- द्रव्यादयः पञ्च भावा अनेके समवायिनः | 
अनु०-- द्रव्य आदि पांच भाव a अनेक (एक से अधिक) तथा 
समवाय सम्बन्ध से रहने वाले हैं । २ 
व्यार्याः-- सातों पदार्थों का साधम्ये बताकर अब पाँच पदार्थौ का. 
साधम्यं कहते हैं | द्रव्यादि छे भाव पदार्थों का साधस्य “भावत्व” “भाव! 
रूप होना (अर्थात्‌ अभाव से विपरीत होना) स्पष्ट ही है, अतः उसे कहने 
: वश्यकता नहीं | यह स्पष्ट रूप से बतला दिया गया दै कि सारे विश्व 
य “एक ही हे । उस समवाय को छोड़कर बाकी पांचों - भाव पदार्थ 
कुणि और कमै कमशो ३२४ और १ बताये गये दें 





| 
| 


( wk १ 


किन्तु उनके. अपने विभाग देखे जायें तो वे वस्तुतः अनन्त होते हैं। 
सामान्य और विशेष तो अनन्त हैं ही । तथा यह पाँचों भाव पदाथं 
“समवायी? हें, अर्थात्‌ समवाय को छोड़कर पाँचों भाव पदार्थ समवाय 
सम्बन्ध से रहने वाले हैं । समवाय, समवाय सम्बन्ध से नहीं रहता, यह 
समवाय के प्रकरण में स्पष्ट कर ही दिया है । 
a ७. A 6. 
सि० सु० -द्रव्यगुणकमसाम।न्यविशेषाणा साधम्यमने- 
- कत्वं समवायित्वं च । यद्यप्यनेकत्वमभादेऽप्यस्ति तथाप्यने- 
कत्ये सति भावत्व॑ पञ्चानां साधर्म्यम्‌ । तथा चानेकभाववृत्ति- 
~ Le on x ° प्रत्ये ७ 
पदार्थविभाजकोपाधिमखमिति फलितोऽर्थः । तेन प्रत्येकं 
घटादावाकाशादौ च नाव्याप्रिः$ | समवायित्य॑ च समवाय- 
सम्बन्धेन सम्बन्धित न तु समवायवस्वं सामान्यादावभावात्‌। 
तंथा च समवेतबृत्तिपदार्थविभाजकोपाधिमलमिति फलि- 
तोऽथः | तेन नित्यद्रव्येषु नाव्याप्तिः | 
अनु० = द्रव्य, गुण) कर्म, सामान्य ओर विशेष का साधम्य॑ अनेक 
होना ओर समवाय सम्बन्ध से रहना है । यद्यपि अनेक होना “भाव? में 
भी है (क्योंकि अभाव भी:अनेक होते हैं) तो भी “अनेक होने पर भावरूप 
होना? पांच पदाथों का साध्यं है (और अमाव अनेक होने प्र मी भावरूप 
नहीं है) | इस प्रकार यह अर्थ निकला (फलित. हुआ) कि अनेक भाव 
पदार्थों में रहने वाली पदार्थीविभाजकोपाधि (अर्थात्‌ AA, TTA आदि) 
से युक्त होना” । ऐसा अर्थ करने से प्रत्येक घट (अर्थात्‌ घटादि व्यक्ति) 
और आकाश आदि में (इस साधर्म्य रूप लक्षण की) अव्याति नहीं होती। 
समवायित्व” का अर्थ है समवाय सम्बन्ध से रहना (समवेतल) न कि 
समवाय वाला होना (अर्थात समवाय सम्बन्ध से किसी बस्तु को अपने अन्दर 
रखना), क्योंकि (समवाय वाला होने का) सामान्य आदि में अभाव है | इस 
प्रकार यह अर्थ निकला कि 'समवाय सम्बन्ध से रहने वाले (समवेत) | 
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पदोर्थ में रहने वाली पदार्थविमाजकोपाधि से युक्त होना, ऐसा अर्थ करने से 
नित्य द्रव्यों में (परमाणु तथा आकाश आदि में समवायित्व” साधर्म्य की) 
अव्याप्ति नहीं होती । 

व्याख्याः-- मुक्तावली टीका में पहिले यह बताया गया है कि मूल 
कारिका में 'भाव? शब्दु द्वव्यादि पांच जो कि उद्देश्य हैं (उद्दे श्य-अर्थात्‌ जिस 
के विषय में कुछ कहा जाय) उनके साथ नहीं लगाया जाता, बहिक “अनेक 
शब्द के साथ जो विधेय है (विधेय-जो कि उद्देश्य के विषय में विधान 
किया जाय) लगाया जाता है जिससे कि साधम्यं हुआ अनेक होने के साथ 


साथ भाव होना? केवल “अनेक होना? साधम्यं कहें तो वह ‘saa’ में भा 
चला जाता, क्योंकि श्रभाव भी अनेक हैं । 


यहाँ “अनेकत्व” साधर्म्य कहा है उसमें यह दोष थाता हे कि 'एक घट” 
व्यक्तिः जो कि एक ही है उसमें ‘aaa’ धर्म केसे रहेगा । यद्यपि घट अनेक 
हैं पर एक घट-ब्यक्ति में तो एकत्व ही रहेगा न कि अनेकत्व | इसके सिवाय 
“आकाश? तो एक ही व्यक्ति है, उसमें तो “भ्रनेकस्व? किसी प्रकार भी नहीं 
हो सकता । इस दोष को मिटाने के लिये ‘area’ का इस प्रकार परिष्कार 
(aula विशिष्ट ग्रथ) करते हैं, ऐसी पदार्थ-विभाजक उपाधि से युक्त होना 


, जो अनेक भाव पदार्था में रहती हो । पदार्थ-विभाजक उपाधियां, अर्थात्‌ 
जिनके द्वारा पदार्थों का विभाग होता हे, 'दव्यत्व' आदि केवल सात हो cal 


यहां पदार्थ-विभाजकों के लिये “जाति' शब्द a कहकर अधिक व्यापक 
उपाधि" शब्द इसलिए कहा कि यद्यपि पहली तीन पदाथे-विभाजक उपाधियाँ 
अर्थात्‌ दव्यत्व, गुणत्व ओर कर्मत्व तो 'जाति’ हें परन्तु अगली चार 'सामा- 


, न्यत्व', पवशेषत्व' aif जाति नहीं इसलिये यहां उपाधि शब्द का जो कि 


च्यापक हे श्रौर प्रत्येक सामान्य बोधक धमं के लिये आता है, प्रयोग किया 
गया | अब इस प्रकार परिष्कृत अर्थं करने से प्रत्येक घट या 'झाकाश में भी 
जो पदार्थ विभाजक उपाधि होगी वह “द्रव्यत्व? ही होगी शौर द्रष्यत्व अनेक 


. भाव पदार्थों सें रहने वाला धम हे ही, इस प्रकार कोई दोष न होगा । ऐसा 


परिव्झत "साम्य कनेः तस! भ च/ऽही-० प दाथेःचिभ्ाजक उपाधियां 





(द्वव्यत्व से विशेवस्व तक) आयेंगी, क्योंकि शेष दो पदार्थ विभाजक उपाधियां 
अरात्‌. समत्रापत्व' और अभावस्व' अनेक भाव पदार्थों सें रहने वाली? नहीं 
श्रथात्‌ पहिली अनेकों में नहीं रहती और दूसरी भाव पदार्थों में नहीं रहती, 
इस प्रकार कोई दोष न आयेगा । 

समवायित्व' पांच भाव पदार्थो का साधर्म्यं कहा गया हे । 'समवायित्व? 
के दो अर्थ हो सकते हैं, एक, समवाय सम्बन्ध से रहना अथात्त्‌ समवेतत्व 
आर दूसरा समवाय सम्बन्ध से किसी को अपने अन्दर रखना, यदि दूसरा 
ag किया जाय तो ag पहिले तीन पदाथों सें तो घट जायगा, पर “सामान्य? 
आदि पदार्थों में नहीं घटेगा, क्योंकि पहिले तीन पदार्थों में, द्रव्य में तो द्रब्य 
(अवयवों में अवयवो के रूप में श्रथात्‌ कारण में कार्य के रूप में), गुण, कर्म 
तथा जाति और विशेष यह सभी समवाय सम्बन्ध से रहते हैं, ओर गुण 
तथा कर्म में भी जाति समवाय सम्बन्ध से रहती है, परन्तु सामान्य और 
विशेष सें कोई भी वस्तु समवाय सम्बन्ध से नहीं रहती, इसलिये यह 
साधेम्ये उन दोनों सें नहीं घटेगा, इसलिये समवायित्व का अर्थ “समवेतत्व? 
श्र्थात्‌ “समवाय सम्बन्ध से रहना? करते हैं, वह पांचों में घट जायया, क्यों- 
कि द्रव्य अवयवी के रूप में अवयवों में, गुण र कमं द्रव्य में, तथा 
सामान्य द्रव्यादि तीन सें ओर विशेष नित्य द्रब्यों में समवाय सम्बन्ध से रहते 
हैं। परन्तु ऐसा अर्थ करने में भी नित्य geal में दोष आयेगा, क्योंकि अनित्य 
अर्थात्‌ कार्य द्रब्य तो अपने अवयवों में अर्थात्‌ कारणों में समवाय सम्बन्ध से 
रहते हैं, परन्तु नित्य द्रव्य, परमाणु, आकाश आदि कारण रहित होने से किसी 
सें समवाय सम्बन्ध से नहीं रहते | इसलिये यहां भी उपर की युक्ति से परिष्कृत 
अथे इस प्रकार किया गया कि समवेत पदाथ में रहने वाली पदार्थं विभाजक 
उपाधि से युक्त होना? । निस्य द्रव्यो में भी पदार्थेविभाजकोपाधि 'दव्यत्व 
रहती है और “द्वव्यत्व' समवेत अथात्‌. कार्यद्रव्यो सें भी रहता है। 
इस प्रकार नित्य पदार्थो में उपयुक्त साधम्यं की श्रव्याप्ति नहीं हुई, अर्थात 
ऐसा परिष्कृत अर्थ करने से नित्य पदार्थों में भी वह साधम्यं रह गया । 


अब क्रमश; अन्य पदार्थों का साधस्य कहते है: 
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का०-सत्तावन्तस्त्रयस्त्वाद्या गुणादिनिणु एक्रिय॥१४ 


अनु०- तीन पहिले पदार्थ (अर्थात्‌ द्रव्य, गुण और कर्म) सत्ता जाति 
वाले हैं, और गुण आदि (अर्थात्‌ गुण से लेकर अभाव तक) गुण रहित 
ओर कर्म रहित हैं । 
व्याख्याश~ सत्ता जाति जो कि सबसे बडी जाति है द्रव्य गुण और कर्म 
इन.तीन में रहती है तथा सामान्य आदि चार पदार्थों में कोई जाति नहीं 
रहती, यह पहिले ही स्पष्ट किया जा चुका है | इंसके सिवाय गुण और कमे 
केवल द्रव्य में ही रहते हैं, और द्रव्य को छोड़कर बाकी किसी भी पदार्थ में 
नहीं रहते, यह भी स्पष्ट किया जा चुका है | 
सि०,मु०-सत्ताबन्त इति । द्रव्यगुणकर्मणां सचावस्व- 
मित्यर्थः । गुणादिरिति। यद्यपि शुणाक्रियाशून्यत्ममाद्यक्षण 
घटादावतिव्याप्तं क्रियाशून्यत्वं च गगनादावतिव्य।प्तं तथापि 
गुणवदवृत्तिधर्मवच्यं कमेवदवबृचिपदाथविमा जक्रोपाधिमस्चं 
an. ७ an iy a 
तदर्थः | नहि घटत्वादिकं द्रव्यत्वं वा गुणवदबृत्ति कमंवदवृति 
वा, कि तु गुणत्वादिकं तथा, आकाशत्वादिक तु न 
पदार्थविभाजकोपाधिः। . | | 
 अनु०- पत्तावन्तः' इत्यादि की व्याख्या करते हैं | यह अर्थ हुआ कि 
द्रव्य, गुण और कमे इन तीनों में सत्ता (जाति) रहती है। अब Tole 
इत्यादि की व्याख्या करते हैं। यद्यपि गुणशून्यवा और BATA आदि 
क्षण के घट श्रादि में भी अतिव्याप्त है (अर्थात्‌ गुणाक्रियाधुन्यत्व” साधम्य, 
आदि a5 के घट में भी चला जाता है) ओर क्रियाशुन्यता आकाश आदि 
में चली जाती है तो भी गुण वाले में न रहने वाले धर्म से युक्त रहना,' 
ओर कल लाले, दें, REA लाली IR विश्राजक SO से युक्त होना! 


र ४ 
> 


i 
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उसका (क्रमशः निगु ण ओर निष्क्रिय का) अर्थ है | घटल (जो कि आदि 
क्षण के घट का धर्म है) गुण वाले में न रहने वाला धर्म नहीं है (इसलिये 
गुण रहित होने पर भी वह साधर्म्य आदि क्ण के घट में नहीं जाता) 
ओरद्रव्यल( आकाश में;रहने वाली पदार्थविभाजकोपाधि) कर्म वाले में 
न रहने वाली नहीं है (इसलिये क्रिया रहित होने का साधर्म्य आकाश में 
नहीं जाता) किन्तु गुणत्व आदि ही ऐसा धर्म है (जो गुण वाले में न रहने 
वाला धर्म हो या कर्म वाले में न रहने वाली पदार्धविभाजकोपाधि हो, 
यद्यपि आकाशल ऐसा धर्म है जो कर्म वाले में नहीं रहता परन्तु) 
आफाशत्व पदार्थ विभाजकोपाधि नहीं है (आकाश में रहने वाली पदा4- 
विभाजको पाधि द्रव्यत्व हे) | 

व्याख्या ~ गुण और कमे (क्रिया) से शून्य होना (द्रव्य को छोड़कर 
गुण आदि छे पदार्थों का साधम्यं बतलाया गया हे, परन्तु इस साधम्यं रूप 
लक्षण में दो जगह भ्रतिब्यासि होती हे । यहां संक्षेप से इतना बतला देना 
आवश्यक है कि “लक्षण का अपने क्षेत्र से आगे अधिक देश में चला जाना 
अतिज्यात्ति दोष हे | अपने पूरे क्षेत्र में भी न जाना अव्याति दोष कद्ृज्नाता हे, 
शौर श्रपने da में कहीं भी न घटना असंभव दोष कहलाता है। लक्षण में 
इस प्रकार तीन दोष माने गये हैं । यहाँ अतिब्याप्ति इस प्रकार है-गुण क्रिया 
शून्य होना द्रब्य में. अथात्‌ प्रथम क्षण के घट में भी चला जाता है जहां नहीं 
जाना चाहिये | नैयायिक्रों ने प्रथम qa में घट को गुण क्रिया शून्य माना है, 


Ti A 
क्योंकि घट के अपने रूप कर्म आदि का समवायिकारण घट ही है, ओर कारण : 


का कस से कम एक क्षण पूर्व होना आवश्यक हे | इसलिये 'कार्य/-घटरूप 
या घटक्रिया- की अपेक्षा घट को एक चण पूर्व में मानना पढ़ेगा क्योंकि जसा 
ऊपर कहा कि “घटरूप” और घट की क्रिया? का घट ही ससवायिकारण हे । 
इसलिये उसका उनसे एक क्षण पूवे होना आवश्यक है । इसलिये पहिले 


क्षण में घट गुण और क्रिया से शून्य दी होगा। इस प्रकार गुण आदि छे 


पदार्थो का गुण क्रिया से शून्य होने का साधम्यं प्रथम क्षण के घट द्रव्य में 


` चला जाता हे । इसी प्रकार क्रियाशून्य होने का साधम्थै आकाश आदि बि | 
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द्रव्यों में चला जाता हे जो क्रिया शून्य हैं। इस दोष को दूर करने के लिये 
गुण रहित होने का परिष्कृत अर्थ यह किया जाता है कि गुण वाले में न 
रहने वाले धमं से युक्त होना”, ऐसा धर्म जो गुण ata सें (अर्थात्‌ द्रव्य में) 
कदापि न रहता हो 'गुणत्व? area ग्रादि ही हो सकते हैं । 'गुणत्व', गुण 
वाले में कदापि नहीं रह सकता, क्योंकि “गुणत्व' तो केवल “गुण? में रहेगा 
ओर “गुण? कदापि गुण वाला? नहीं हो सकता | प्रथम क्षण के घट में रहने 

वाला धर्म 'घटत्व” वेसा धर्म नहीं है az’ गुण वाले द्रव्य अथौत्‌ प्रथम 
क्षण के अतिरिक्त अन्य क्षणों के घट में भी रहता है जो कि गुण वाले द्रब्य 
हैं।इस प्रकार अ्रतिव्याप्ति दोष दूर हो जाता है। क्रिया-रहित होने का 
परिष्कृत श्रथं यह किया जाता है कि “क्रिया बाले में न रहने बाली पदार्थ 
विभाजक-उपाधि से युक्त होना? | क्रिया वाले (अर्थात्‌ द्रब्य) में कदापि न रहने 
वाली पदार्थ-विभाजऋ-उपाधि 'गुणत्व' “कमंत्व' आदि हो हो सकती हैं 


' परन्तु द्रव्यत्व वसी उपाधि नहीं क्योंकि यद्यपि बह क्रियाशून्य आकाश में 


भी रहता हे परन्तु क्रिया वाले अनेक zeal में भी तो रहती है । इसलिये 
‘qua’ को क्रिया व.ले में.न रहने वाली उपाधि नहीं कहा जा सकता | 


यद्यपि आकाशत्व आदि ऐसे धमं हैं जो क्रिया वाले में कभी नहीं रहते, | 


परन्तु थाकाशत्व” आदि पदार्थ-विभाजकोपाधि नहीं है, क्योंकि “ग्राकाशत्व? 
तो द्रव्य की विभाजक उपाधि हे न कि पदार्थो की । पदार्थविभाजकोपाधि. तो 


द्रव्यत्व, गुणत्व आदि सात ही हैं । इस प्रकार साधम्यं रूप लक्षण का 
परिष्कृत अर्थ करने से आकाश आदि-में अतिव्याप्ति भी नहीं होगी । 


का०-सामान्यपरिहीनास्तु सवें जात्यादयो मता; | 
सिं० मु०-- सामान्येति । सामान्यानधिक्रणत्वं 
सामान्यादी नामित्यर्थः । 
अनु०-- सब जाति आदि (जाति = सामान्य, अर्थात्‌ सामान्य से 
लेकर आगे क ee सामान्य, विशेष, समवाय और भाव) सामान्य से 
र | 
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सामान्य आदि (उपयु क्क चारों पदार्थों) में सामान्य की अनधिकरणता 
रहती है, (अर्थात्‌ वे सामान्य के अधिकरण या आधार नहीं, अर्थात्‌ उन 
चारों पदार्थों में सामान्य नहीं रहता, यह अर्थ है ) 

व्याख्याः ~ ८ at कारिका की व्याख्या सें जातिबाघक गिनाते हुये यह 
स्पष्ट कर दिया गया हे कि सामान्य में सामान्य ( अर्थात्‌ जाति) नहीं 
रहती | उदाहरणाथं 'गोत्व' में रहने वाला 'गोत्वत्व' कोडे जाति नहीं, इसी 
प्रकार विशेष पदार्थ में भी कोई 'विशेषत्वः नाम की जाति नहीं रहती ओर 
इसी प्रकार समवाय श्र श्रभाव में भी 'समवायत्व' ओर “श्रभावख' जातियां 
नहीं रहतीं | इस प्रकार सामान्य आदि चारों पदार्थों का साधारण धमं यह 
हे कि उनमें कोई जाति नहीं रहती । 


का 5-पारिमाण्डल्यमिन्नानां कारणलमुदाहतम्‌॥ १५ 
सि० ग्रु०--पारिमाण्डल्येति | पारिमाण्डल्यमणुपरिमाणं 

कारणत्वं aaah: | अणुपरिमाणं तु न कस्यापि 

कारणम्‌ | तद्वि स्त्रा श्रयारब्धद्रव्यपरिमाणारम्मक भवेत्‌ तञ्च न 


सम्भवति, परिमाणस्य स्वसमान जातीयोत्कृष्टपरिमाणुजनक- ` 


त्वनियमोन्महदोरब्धस्य मह्तरत्त्रवदणुजन्यस्य।णुतरत्मप्रसङ्कात्‌ । 
अनु०-परिमाणडल्य अणु में रहने वाले परिमाण का नाम है | 
उसको छोड़कर अन्य सब पदार्थों (या पदार्थों के विभागों में जेते द्रव्य के 
विभाग- प्रथिवी, जल, तेजस आदि नो हैँ -) में कारणता रहती है | 
'पारिमाण्डल्य' अणु के परिमाण को कहते हैं, उससे भिन्नों का 
(अर्थात्‌ उसको छोड़कर अन्य पदार्थों का) साधम्य कारण होना' है, यह 
अर्थ है | अणुपरिमाण तो किसी का मी कारण नहीं, क्योंकि वह अपने 
आश्रय अर्थात आधारभूत द्रव्य (स्व॒ = अणुपरिमाण, उसका आश्रय ) 
अणु या परमाणु" से आरब्य या उन हुएद्रव्य अर्थात्‌ द्वयणुक के 
+ घ्यान रखना चाहिये कि न्याय वेशेषिक शास्त्र में अणु या परमाण सें कोई 


-पन्तर नहीं दै | “Ag 
4 CC-0. Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 














( ८६ ) 


परिमाण का आरम्मक अर्थात्‌ कारण हो सकता है, परन्तु वह हो नहीं 
सकता, क्योंकि यह नियम है कि परिमाण अपने समानजातीय (अर्थात्‌ 
(जस प्रकार का है, उसी प्रकार के) उक्कष्ट (बढ़े हुए। पारेमाण का जनक 
(उत्पादक होता है, ओर इसलिये जेसे “महत्‌? परिमाण से उत्पन्न 
परिमाण की महत्तरता होती है, उसी प्रकार अणु परिमाणा से जन्य 
(उत्पन्न, परिमाण अणुतर (ओर मी अणु) हो, यह बात आ पड़ेगी 
(प्रसक् = आ पड़ना) | ` 
व्याख्याः — Aa यह बतलाते हें कि पदार्थो में कोन २ ऐसे हें जो किसी 
कार्य के कारण होते हैं | उत्तर यह है कि सिवाय श्रशुओं के परिमाण के 
जिसका नाम कणाद ने 'पारिमाण्डल्य रक्खा है, सभो पदार्थ किसी न किसी 
कार्य के कारण होते = | 
परिमाण दो प्रकार का होता हे, एक “श्रणु? 'ग्रोर एक “महत्‌? | श्रन्घेरे 
में यदि किसी छिद्र में सूयं की किरणें निकल रही हों तो उनके प्रकाश में 
जो अत्यन्त छोटे छोटे कण दिखाई देते हैं उनसे लेकर बड़े २ पहाड़ या हज़ारों 
लाखों मील लम्बे चन्द्र सूयं आदि पिण्ड, सभी का परिमाण महत्‌ परिमाण 


माना जाता है, अर्थात्‌ वह परिच्छिन्न परिमाण जिसको हमारी बुद्धि ग्रहण कर | 


सके | इसके सिवाय “श्रु? जिसके टुकड़े नहीं हो सकते, जिसमें कोई लम्बाई 


चोड़ाई नहीं, उसका परिमाण “भ्रण? परिमाण कहलाता हे, यह ध्यान रखना . 


चाहिये कि जो परिमाण हम छोटे से छोटा सोच सकते हें वह महत्‌ परिमाण 
ही होगा, परन्तु ऐसा परिमाण जो श्रण में रहता है, जिसमें लम्बाई चोड हे 


आदि कुछ भी नहीं सोची जा सकती, वस्तुतः जिसका स्वरूप सोचना भी: 


हमारी बुद्धि के लिये कठिन हे अणु परिमाण कहलाता 21) यह भी ध्यान 
रखना चाहिये कि “अ? शब्द न्याय-वेशेषिक शास्त्र में दो अर्थो में आता हे | 


_ एक तो सबसे सूक्ष्म निविभार अणु या परमाणु (atom) के लिये और 
. दूसरा "णु के परिमाण” के लिये भी aq शब्द आता है | 


इसके चाद यह बताते हैं कि कारण के परिमाण से कार्य का परिमाण 
उत्र होता है अ यात जन्तु, के परिमाण से क ड़ का पुरिमा उत्पन्न होता 





REBORN 


( se ) 


है | श्रौर क्योंकि कारण अ्रवयवरूप होता है योर कार्य अवयवी के रूप सें 
इसलिये कारण के परिमाण' से काये का परिमाण बढ़कर (उत्कृष्ट) होता है। 
यह स्पष्ट हे कि तन्तु के परिमाण से पट का परिमाण महत्तर होता है, परन्तु 
जिस प्रकार का परिमाण हे, बढ़कर होना भी उसी प्रकार का होगा अर्थात्‌ 
कारण का परिमाण यदि महत्‌ है तो काय॑ का परिमाण महत्तर होता है। 
उसी प्रकार यदि कारण का परिमाण sry’ है तो कार्य का परिमाण भी 
उसी प्रकार का बढ़ा हुआ (उत्कृष्ट) ‘Aya’ होना चाहिये । भ्रण परिमाण 
से दूसरे प्रकार का परिमाण अर्थात्‌ मदत्‌ परिमाण उत्पन्न नहीं हो सकता 
प्रत्युत उसी प्रकार का बढ़ा हुआ अर्थात्‌ ग्रणुतर उत्पन्न होगा। इसलिये 
न्याय-वेशेषिक में यह माना गया हे क्रि दो agai से बने द्रयणुक का 
परिमाण (इस साधारण नियम के श्रनुसार कि कारण के गुण कार्य के gui 
को उत्पन्न करते हैं) अण के परिमाण से उत्पन्न नहीं होता प्रत्युत दो अग्रो 
सें रहने वाली द्वित्व संख्या से उत्पन्न होता है। द्वित्व संख्या से उत्पन्न हुआ 
यह परिमाण न तो विभिन्न जातीय श्रर्थात्‌ महत्‌ परिमाण ही होता है और न 
‘sway’ हो होता है प्रत्युत द्वयणक का परिमाण अणु के परिमाण के समान 
ही “ग्रणु' परिमाण ही माना जाता है। इसके” बाद तीन दथणकों से 
एक ञपणुक्र बनता है | न्यणुक का परिमाण भी द्वयणक के परिमाण से उत्पन्न 
नहीं होता है, क्योंकि द्वयणक्र का परिमाण भी श्रण॒ुपरिसाण ही है जो कि अगले 
परिमाण का कारण नहीं होता ओर उससे उत्पन्न यदि त्र्यणुक का परिमाण 
माना जाय तो फिर उपयु क्त दोष आयेंगे । इस लिये ञ्यणुक का परिमाण 


तीनों द्वयणक्रो में रहने वाली 'त्रित्व? संख्या से उत्पन्न होता हे । त्रित्व और . 


इससे बाद की संख्याये ‘age? मानी जाती हैं ओर न्याय वेशेषिक सें यह माना 
गया है कि बहुत्व संख्या भी महत्‌ परिमाण को उत्पन्न करती है । इस प्रकार 
aga’ संख्या के कारण त्यणुक में सहत्परिसाण आ जाता है| ज्यणुक 
से श्रागे जो कार्य (वस्तु) उत्पन्न होता है उसका परिमाण saws के परिमाण 


से उत्पन्न होता है क्योंकि ञ्यणुक का पंरिमाण सहत्‌ हे ओर उस मदत... 


परिमाण से FETE, परिसाण शतन ता दे अर काका दे, फिर FRU 





| 
| 
री 
| 
| 
i 
4 
| 
| 











( पऽ ) 


के परिमाण से कार्य का परिमाण उत्पन्न होता है, ओर यह नियम कि 
कारण के गुण से कार्य के गुण उत्पन्न हों, लागू हो जाता हे । - 
इस प्रकार यह बताया गया कि ग्रणु परिमाण कारण नहीं है श्रर्थात्‌ 
चहु किंसी का भी कारण नहीं । क्योंकि “अणु? कारण होते हैं इसलिये 
स्वाभाविक रूप से यह ध्यान राता हे कि अशु का परिमाण भी भ्रण के कार्य 
के परिमाण का कारण होगा, उस श्रम को दूर करने के लिये विशेष रूप से 
यह कहना पड़ा कि अण परिम'ण feet का कारण नहीं, परन्तु ध्यान देने से 
पता चलता हे कि कुछ अन्य भी ऐसे पदार्थ हैं जो कभी भी किसी के कारण 
नहीं होते | इसलिये कहते हैं 
सि० Jo -- एवं परममहत्परिमाणमतीन्द्रियसामान्यं 


विशेषाश्च बोध्याः | 

अनु०--इ सी प्रकार परममहत्परिमाण (जो आकाश, काल, दिक और 
आत्मा में रहता है) तथा अतीन्द्रिये सामान्य (अर्थात्‌ ऐसी जाति जिस 
का प्रत्यक्ष न होता हो जेते, मनस्ल' जाति) ओर विशेष पदार्थ, यह भी 
किसी का कारण नहीं होते । 

व्याख्याः महत्परिमाण दो प्रकार का होता है एक महत्‌ और दूसरा 
परम महतपरिमाण | परम महत्परिमाण सवंव्यापक (all-pervading) 
परिमाण हे, क्योंकि सर्वत्र रहने वाले सवेब्यापक आकाश आदि द्रब्यों का 
परिमाण भी सवब्यापक ही होगा। काश आदि नित्य द्रव्य हैं, उनसे 
कोई कायं द्रव्य तो उत्पन्न होता ही नहीं | इसलिये उनके परिमाण से किसी 
कार्य का परिमाण उत्पन्न हो यहद तो प्रश्‍न ही पैदा नहीं होता, इसलिए परम 
महत परिमाण भो अकारण ही माना जाता है अर्थात्‌ वह किसी का कारण 
नहीं होता 1 

इसके सिवाय प्रत्यक्ष योग्य जो सामान्य हें वे तो अपने प्रत्यक्ष में कारण 
होते हैं, जेसे "अयं घटः (यह घडा हे) इस प्रत्यक्ष में घटत्व जाति का भी 


QUART RMD न्द्र ये परे. sae जिसका ays न होता हो । 
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TAT हाता हे । इस प्रकार प्रत्यक्ष योग्य सासान्यों को अकारण नहीं कहा 


जा सकता परन्तु जो सामान्य (जेसे मनस्त्व) प्रत्यक्ष के अयोग्य अर्थात्‌ ` 


अतीन्द्रिय हैं उनका प्रत्यक्ष नहीं होता इसलिये वे भी किसी के कारण 
नहीं होते । 

इसी प्रकार विशेष पदाथे माना गया हे । वह नित्य दै, उससे कोई 
कार्य तो उत्पन्न होता ही नहीं | उसका प्रत्यक्ष भी नहीं होता, इसलिये वह 


प्रत्यक्ष का भी कारण नहीं श्रथौव्‌ किसी का भी कारण न होने से वह भो 
'ग्रकारण है | 


इस पर यह Wet होती हे क्रिः-- 

(१) यद्यपि उपयु क्त चारों पदार्थों श्र्थात्‌ (i) अण परिमाण, (ii) परम 
भहत्परिमाण, (111) अतोन्द्रिय जाति और (iv) विशेषों का हस लोगों को 
प्रत्येक्ष नहीं होता, पर योगी तो सववज्ञ होते हैं उन्हें तो इनका प्रत्यक्ष अवश्य 
होता है ओर इस प्रकार योगी के प्रत्यक्ष सें यह चारों पदार्थ कारण हो जायेंगे 
फिर यह श्रकारण केसे हो सकते हें ? 

(२) न्याय-वेशेषिक शास्त्र में अलौकिक प्रत्यक्ष भी माना गया है जिसके 
लिये सन्निकर्ष (श्र्थात्‌ इन्द्रिय ओर वस्तु का सम्बन्ध) भी अलौकिक माना 
गया है । इस सन्नि का पूरा वर्णन तो श्रागे आयेगा परन्तु यहाँ इतना 
समक लेना आवश्यक हे कि afta की धूम के साथ व्याप्ति है अर्थात्‌: जहाँ 
जहाँ धूम है वहाँ वहाँ अग्नि है इस नियम को जानने के लिये ae आवश्यक 
हो जाता है कि हमें संसार के सारे धूमों का प्रनुभव, हो ओर उनके साथ 
हेम नियत रूप से afta को देख । साधारणतया लोक सें यह होता नहीं कि 
कोई भी साधारण मनुष्य सारे धूमो का अनुभव कर सके, इसलिये यह 
साना गया है कि 'धूमत्व' रूप अलोकिक सन्नि कर्ष होता है जिससे सारे धूमों 

की उपस्थिति अलौकिक ढंग से हो जाती है । इस प्र कार भ्रलोकिक सहि. कष 
के लिये कोई भी साधारण (सामान्य) धम ले लेते हें । जिसको अलौकिक 
सन्निकर्ष के रूप में लेकर उससे सारे पदार्थों की उपस्थिति हो जाती हे । यहाँ 


पर “सामान्य का अथ जाति नहीं कोई साधारण धरम (Common | 
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attribute) सामान्य कहा जा सकता Pal इस प्रकार अलौकिक सन्निकर्ष के 
मामले में ग्रणु परिमाण, परम महत्परिमाण, 'ग्रतीन्द्रिय सामान्य शौर विशेष 
भी कभी सन्निकर्ष का स्वरूप धारण कर सकते हैं उदाहरणार्थ 'परमाण अणु 
परिमाण वाला है? इस ज्ञान के बाद सब परमाणु भ्रण परिमाण वाले हें? 
इस प्रकार सामान्यलच्षण द्वारा सब परसाणओं के अणु परिमाण युक्त होने 
का ज्ञान होता है, उस अलौकिक ज्ञान सें 'परमाणु-परिमाण' ही सामान्य- 
कक्षण सन्निकर्ष बनता हे ग्रतएव भ्रणुपरिमाण कारण हे । ऐसी दशा में ग्रणु 
परिमाण आदि को ग्रकारण केसे कहा जा सकता है | 

(३) इसके सिवाय भ्रचुमिति ज्ञान सें अग्नि का ज्ञान धूम से होता हे 
mad धूम को अग्नि का लिङ्ग (चिन्ह या हेतु) माना जाता है। इस प्रकार 
धूम अग्निज्ञान का कारण है । यह भी तो हो सकता हैं कि यह ग्रणुपरिमाण 
आदि चारों पदाथ भो किसी श्रनुमिति में लिङ्ग हों अर्थात्‌ इनसे कोइ अनुमति 
हो, जेसे कि “परमाणु द्रव्य हे श्रणपरिसाण वाला होने से! इस अनुसान सें 


£ग्रणापरिमाण? हेतु हे थरथात्‌ कारण हे, इली प्रकार परममहत्परिमाण आदि 
भी अनुमिति सें कारण हो सकते हैं । फिर इनको श्रकारण केसे कहा जा 
सकता है | इन सब प्रश्नों का उत्तर देते हैं 


सि० सु०-इदमपि योगिम्रत्यक्षे विषयस्य न कारणत्वम्‌, 
ज्ञायमानसामान्यं न प्रत्यासत्तिः ज्ञायमानं लिङ्गं नाचुमिति- 
करणमित्यभिम्रायेणोक्तम्‌ | 
` अनु०-्यह वात मी (कि ये चारों अकारण हैं ) इस अभिप्राय से 
(अर्थात्‌ इस सिद्धान्त के अनुसार ) कही गई है कि योगी के प्रत्यक्ष में 
विषय कारण नहीं होता आर ज्ञायमांन ( जानां जाता हुआ ) सामान्य 
(अलौकिक) सनकं ( ग्रत्यासत्ति  सब्रिकर्ष ) नही है (त्युत सामान्य 
ज्ञान सनिकर्ष है) तथा ज्ञायमान लिङ्ग अनुमिति का कारण नहीं है | 
लिङ्ग का ज्ञान अनुमिति का करण्‌ हे । 
ar Ni) SACRA AR MAL वतमान" काल में रहने 










NS NEEDY TS OA ESET ATTEN, .._ 


(SOS) 


चाले तथा सारै विश्व सें विद्यमान पदार्थों" का साक्षात्कार कर सकते हैं। जत्र वे 
“भूत? या “भविष्य? पदार्थो' का जिनका अस्तित्व भी नहीं, प्रत्यक्ष कर सकते 
हैं तो यह मानना ही पड़ेगा कि योगियों के प्रत्यक्ष में विधय कारण होता ही 
नहीं | उस वस्तु के बिना भो उन्हें उसका प्रत्यक्ष हो सकता है। इस 
सिद्धान्त के agar योशियों के भ्रण परिमाण आदि के प्रत्यक्ष में भी भ्रण 
_ परिमाण आदि कारण नहीं होंगे ओर इसी सिद्धान्त को मानकर इन पदाथा 
को यहाँ श्रकारण बताया गया है | 
(3) इसी प्रकार साधारणतया यह मान लिया जाता है कि सामान्य 
धर्म अलौकिक सन्निकर्ष बन जाता है जब वह सामान्य धर्स जाना जाता है 
अर्थात्‌ ज्ञायमान होता है, तो बही सन्निकर्ष होता है, परन्तु नब्यनेयायिक 
इस परिणाम पर पहुँचे हैं कि 'ज्ञायमान सामान्य) सक्चिकर्ष का स्वरूप 
नहीं हे अपितु सामान्य का ज्ञान? सन्निकर्ष स्वरूप है। इसके अनुसार 
अलौकिक प्रत्यक्ष सें सामान्य कारण नहीं होता प्रत्युत सामान्य का ज्ञान? 
ही कारण होता है । इस प्रकार अण-परिम।ण' आदि अलौकिक सन्निकष के 
रूप सें भी कारण नहीं होते | 
(३) इसी प्रकार अनुमिति स्थल सें भी यही कहा जा सकता है कि 'ज्ञायमान 
fag थनुमिति का कारण नहीं, प्रव्युत 'लिङ्ग का ज्ञात) अनुमिति का कारण 
है और यदि ज्ञायमान लिङ्ग अनुमिति का कारण नहीं तो यदि अण्‌-परिमाश 
आदि किसी अ्रनुमिति में लिङ्ग हों तो भी वे कारण नहीं होंगे प्रस्युत उनका 
ज्ञान ही कारण होगा । इस प्रकार वे सर्वथा भ्रकारण ही हैं ओर इसमें 
कोई दोष नहीं आता | 
इसके आगे परमसहत्‌-परिमाण को भी अकारंण; साना गया हे उसके 
बिषय में कहते हैं :-- 
प्रु०-- ात्ममानसप्रत्य्ते आात्ममह्तस्य | 
कारणत्वान्महर्परिमाणं काला देबष्यस्‌। तस्यापि न्‌ कारण- 
त्वसित्योचार्याणामाशय इत्यन्ये; तन्न, ज्ञानातिरिक्तं प्रत्येवो- 
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कोरणताया ग्राचायरुक्तत्वात्‌ | 

अनु०-- आत्मा के मानस TAT में (आत्मा के) परममहत्मरिमाण 
के कारण होने से यहां परममहत्यरिमाण काल आदि का समझना 
चाहिये | कुछ लोग कहते हैं कि आवार्य (उद्यनाचार्य) का तात्पर्य है कि 
वह (अर्थात्‌ आत्मा का महृ्मरिमाण) भी कारण नहीं होता, परन्तु यह 
ठीक नहीं, क्योंकि ज्ञान से मित्र वस्तुओं के प्रति ही अकारणता आचार्य ने 
कही है (अर्थात आत्मा का परममहत्परिमाण आत्मा के मानस 
Lad में, आचार्य के अनुसार मी कारण है ही) । 

व्याख्याः~ न्याय-वेशेषिक शास्त्र में आत्मा का प्रत्यक्ष माना गया 2) 
यद्यपि बाह्य इन्द्रियों से उसका प्रत्यक्ष. नहीं होता परन्तु मनस्‌ इन्द्रिय से 
आत्मा का प्रत्यक्ष माना गया है और प्रत्येक वस्तु के प्रत्यक्ष में उसके रूप, 
परिमाण थादि को कारण माना गया है इस प्रकार आत्मा के मानस प्रत्यक्ष सें 
आत्मा का परममहत्परिमाण भी कारण होगा इसलिये यहाँ जिस परम- 
महत्परिमाण को अक्रारण कहा गया हे वह आकाश, काल और दिक्‌ का परम 
महत्परिमाण समझना चाहिये जो कि प्रत्यक्ष में कभी भी कारण नहीं होता, 
क्योंकि आकाश श्रादि का प्रत्यक्ष ही नहीं |माना जाता | 

कोई कोई लोग कहते हैं कि उदयनाचाय ने अपने किरणावली नामक 
ग्रन्थ सें सभी परम-महत्परिमाणों को - अर्थात्‌ आत्मा के भी परममहत्परिमाण 
को, अकारण माना हे | परन्तु यह बात ठीक नहीं हे, क्योकि उदयनाचार्य ने 
वहां ज्ञान को छोड़कर अन्य वस्तुओं के प्रति अकारणता को कहा हे और 
ज्ञान को छोड़कर अन्य किसी का कारण आत्मा का परममहत्परिमाण भी 
नहीं ही हे, परन्तु आत्मा के मानस प्रत्यक्ष में तो आत्मा के परममहत्परिमाण 
को कारण मानना ही पढ़ेगा, क्योंकि प्रत्येक वस्तु का परिमाण उसके प्रत्यक्ष 
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कारणत्वं भवेत्तस्य त्रेविध्यं परिकोतितम्‌ ॥१६ 
सथवायिकारणलं ज्ञेयमथाप्यसमवायिहेतुलम्‌ ॥ | 
एवं न्यायनयंज्रेस्तृतोयसुक्‍तं निमित्तदेतुखम्‌ ॥१७ 
सि० ग्रु०- तस्य कारणत्वस्य | : 


अनु०-प्रश्‍न होता है कि 'कारएल' क्या है ? इसलिये उत्तर देते हैं - 

अन्यथासिद्धि से शून्य नियम से पूर्व रहने वाला कारण होता है, sah 
तीन प्रकार हैं अर्थात (i) समवायिकारण, (7) असमवायिकारण, ओर 
न्यायपिद्धान्त ( नय ) के जानने वालों ने तीसरा (77) निमित्तकारण 


कहा है । 
यहां उपयुक्त कारिका में तस्य? का अर्थ है 'कारणल के! (तीन प्रकार 
होते हैं) | 


व्याख्याः ऊपर साधम्यं बताते हुये पदार्थों के विषय में कारण और 
अकारण होने की चर्चा हुई है, इसलिये इस अवसर पर प्रश्न होता है (कि 
कारण का लक्षण क्या है? ओर उसके विभाग किस प्रकार हैं ? उसी का 
उत्तर १६वीं, १७वीं कारिका सें दिया गया हे॥ यहां 'कारणत्व? का लक्षण यह 
Pan? कि “अन्यथासिद्धिशुन्य वस्तु का नियम से, अर्थात्‌ प्रत्येक स्थल 
पर, चिना व्यभिचार के, wad! होना कारणता हे । दूसरे शब्दों में जो 
अन्यथासिद्धिशुन्य हो और नियम से पूर्ववत्ती हो वह कारण होता है। 
इस लक्षण पर सूचम दृष्टि से ध्यान देना आवश्यक है :-- 

(१) कारण के स्वरूप के विषय सें सबसे पहिली बात यह है कि वह 
कार्य का पूर्ववत्ती हो यह आवश्यक है 'पूर्ववर्तिता” के विना कारण का 
स्वरूप सोचा ही नहीं जा सकता | थे र 

“पूर्ववर्तिता' यद्यपि कारण में अवश्य रहती है पर “अकारणा? 
से ह ant हे । कभी घट बनाने के लिये मिट्टी यदि ग पर जान के. 


लायी जाय लो हषी FFL हुआ परन्तु EAT ATT को | 
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घट का कारण नहीं माना जा सकता, क्योंकि यह हो सकता था कि मिट्टी 
कोई श्रादूमी अपने सिर पर ले आये, इसलिये कारण के लक्षण में wad’ 
के साथ “नियत' शब्द जोड़ा अर्थात्‌ जो नियम से प्रत्येक दशा सें ( विना 
व्यभिचार के ) पर्ववत्तीं हो, यह स्पष्ट है कि गधा पूर्ववर्ती होने पर भी 
नियम से qari नहीं होता अर्थात्‌ नियत clad? नहीं कहा जा सकता 
अतएव कारण के लक्षण सें पूर्जवर्ती के साथ नियत शब्द डालना भी 
आवश्यक हे | 

(३) परन्तु फिर भी कुछ ऐसे स्थल हैं जहां लक्षण की अ्रतिध्याप्ति हो 
सकती हे अर्थात्‌ जो कारण न होने पर भी नियत पूर्ववत्ती हैं जैसे घट का 
‘que’ कारण-है और वह नियत पूर्ववत्तीं हे पर उसके नियत पूर्ववर्ती होने 
के साथ साथ यह स्पष्ट है कि “दण्डत्व! भी नियत पूर्ववर्ती होगा, क्योंकि 
‘gue’ विना ‘que के हो ही नहीं सकता परन्तु 'दरडत्व? घट का 
कारणा नहीं, भर कारण न होने पर भी वह पूर्ववर्ती है इसलिये रूक्षण में 
दोष भ्रा गया, इस अतिव्याप्ति को दूर करने के लिये लक्षण में “अन्यथा- 
सिद्धिश्न्यस्य' यह जोड़ा-गया । आगे चलकर अन्यथा सिद्ध पदार्थो का 


स्वरूप बताया गया है wale जिनको किसी पदार्थ के उत्पन्न होने सें कम से 
फम वस्तु जिनके मानने a कार्य उत्पन्न हो जावे और जिन्हें निश्चित रूप 


से अर्थात्‌ नियत रूप से, या अनिवाय रूप से मानना पढ़ता है उनके अतिरिक्त 
ta नियत wast पदार्थ, जिनका नियत पूर्ववक्तीं होना ग्रन्य'किसी के नियत 
पूवबत्तीं होने आदि कारण से हो उन सबको अन्यर्थासद्ध कहा गया है | 
इसलिये: कारण के लक्षण में यह डाल दिया कि जो अन्यथासिद्धि से 
शुन्य हो, अर्थात्‌ जो अन्यथा fag न: हो॥ ewe घट के. प्रति नियत 
पूर्ववर्ती होने पर भी “अन्यथा सिद्ध? है इसलिये वड कारण नहीं हो सकता । 
.. इसर प्रकार कारण का लक्षण यह हुआ कि जो अन्यथा सिद्ध न होने. 
पर नियत पूबवर्त्ती हो वह कारण है | इसी. को भाववाचक बनाकर इस 
` प्रकार कह देते हैं कि "अन्यथा. सिद्धि की शान्यत होने पर जो नियत 


वही कारणता है अन्यथासिद्विशन्यत्वे सति 
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नियतपूर्येवर्रित्वं कारणत्वम्‌ ) | 
इसके बाद यह बताया कि कारण तीन प्रक्रार के होते हें । उन तीनों 
प्रकार के कारणों का लक्षण अगली कारिका में किया गया है | 
१६ वीं कारिका को व्याख्या में सिद्धान्तमुक्तावली टीका में केवल इतना 
ही कहा है कि 'तस्य? का भ्र्थ है कारणत्व” । 
इसके आगे तीनों पकार, के कारणों के लक्षण करते हैं:-- 
Ne ® CNS NES @ 
elo य॒त्समवेतं कार्य भवति ज्ञेयं तु समवायिजनक तत्‌ | 
० ७. + ७. ८2 
तत्रासन्न जनक द्वितीयमाभ्यां परं तृतीयं स्यात्‌॥१८ 
अनु०-- जिसमें समवेत होता हुआ (अर्थात संमत्राय सम्बन्ध से रहता 
हुआ) कार्य उत्पन हो उत्ते समवायिकारण जानना चाहिये | उत्त (समवायि- 
, कारण) में जो आसन हो ओर कारण हो वह द्वितीय (अर्थात्‌ असमवायि- 
कारण) है और इन दोनों से मित्र तृतीय (अर्थात्‌ निमित्त कारण) होता हे | 
व्याख्या।-- जिसमें समवाय सम्बन्ध से रहता हुआ कार्य उत्पन्न हो वह 
उस कार्य का अर्थात्‌ अपने सें समवाय सम्बन्ध से रहने घाले कार्य को 
“समवायिक्रारण” होता हे । न्याय-वैशेषिक शास्त्र के कारणवाद के अनुसार 
तन्तुओं में 'पट' नामक कार्य उत्पन्न होता हे । साँख्य के परिणामवाद के 
अनुसार न्याय-वेशेषिक यह नहीं मानता कि तन्तु ही पट के रूप सें बदल 
जाते हैं | प्रत्युत न्याय-वेशेषिक के अनुसार कारण तन्तु भी बने रहते हैं. 
ओर एक नयी वस्तु धट? और उसन हो जाती है जो पहिले नहीं थी 
अर्थात्‌ “तन्तु' और “पट? दो भिन्न भिन्न वस्तु हैं जिनमें से 'पट' तन्तुओं में 
ही रहता है अर्थात्‌ तन्तुओं के विना कभी नहीं पाया जाता | इसलिये तन्तुओं 
ओर पट का समवाय सम्बन्ध माना जाता है | तन्तुओं सें पट समवाय सस्बन्ध 
से रहता है इसलिये “तन्तु” 'समवायी? दै और “पट? उनमें Gate हे । 
इस प्रकार कार्य श्रपने कारण में समवेत होता दे । इसलिये कारण का लक्षण 
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आलोचना--यहाँ न्याथ-वेशेषिक के कारणवाद का सांख्य के कारणवाद 
से अन्तर भली भांति समक लेना चाहिये । सांख्य के अनुसार “तन्तु? ही “पट? 
के रूप में बदल जाते हैं । “तन्तु और 'पट दो सर्वथा भिन्न भिन्न वस्तु नहीं, 
किन्तु पट aqui की ही श्रवस्था विशेष हे अर्थात्‌ जो पहिले तन्तु Aa ही 
पट की अवस्था में 'ग्रा गये | इसको 'सत्कार्यवादः कहते हैं, क्योंकि इस 
सिद्धान्त के अनुसार पट कोई सर्वथा नयी वस्तु नहीं है प्रस्युत “तन्तु? ही पट 
के रूप में बदल गये हैं इसीलिये इसे 'परिणामवाद” या विकारवाद्‌' भी 
कह सकते हैं, क्योंकि तन्तुश्रों का पट के रूप में परिणाम या विकार हुआ 
हे । परिणाम? 'परिवतंन! (change) वस्तुतः साँख्य के मत में ही सम्भव 
हे । इसके विपरीत न्याय-वेशेषिक के अनुसार तन्तु पट. के रूप सें नहीं 
बदलते प्रत्युत तन्तु स्वयं भी बने रहते हैं और उन तन्तुग्रो में तन्‍्तओं के 


bs 


साथ साथ रहने वाली एक नह वस्तु उत्पन्न होती हे जिसे “पट” कहते हैं 


आर वह तन्तुश्रों में समवाय सम्बन्ध? से रहती है | जब यह कहा जाता है. 


कि “तन्तुओं से पट उत्पन्न हुआ? तो न्याय के अनुसार इसका यह अर्थ होता है 


कि wast में पट उत्पन्न हुआ (cloth produced in the threads) 
न कि तन्‍्तुश्रों के द्वारा पट उत्पन्न हुआ (cloth is not produced 
out of threads) अर्थात्‌ यह नहीं कहा जा सकता कि तन्तु पट के रूप में 
बदल गये क्योंकि पट के उत्पन्न होने के बाद तन्तु भी विद्यमान हैं इस प्रकार 
पट एक -नयी वस्तु उत्पन्न हो गयी । न्याय-वेशेषिक सिद्धान्त के अनुसार एक 
नयी वस्तु उत्पन्न होती है जो पहिले न थी, इसलिये इस सिद्धान्त को 
आरम्भंवादः (नयी वस्तु के उत्पन्न होने का मत) अथवा “असत्कायवाद 

(जो सवंथान थी उसके उत्पन्न होने का मत) कहते हैं । 

असमवायिकारण और निमित्तकारण का लक्षण और स्वरूप श्रागे 
टीका में दिखाया गया हे इसलिये कारिका की व्याख्या में उसे समझाने की 


आबश्यकता नहीं । 






० मु“ पत्र समवायिकारणे आसन्न प्रत्यासन्नं 


kar Nath Shastri Collection Jammu. Digt 


I 


( ६७ ) 


कारणा द्वितीयमसमवोयिकारणमित्यर्थः | 
अनु. :- तत्रः उसमं अथात्‌ समवायिकारण में जो आसन्न अर्थात्‌ 
प्रत्यासन (दूसरे क साथ रहता हुआ) हो आर जो कारण हो वह्‌ द्वितीय 
अर्थात्‌ असमवायिकारण' होता है, ऐसा अर्थ हुआ | 
व्याख्याः- श्रसमवायिकारण का लक्षण यह है कि “जो समबायि- 
कारण सं प्रव्यासन्न हो अथात्‌ कार्य के साथ साथ रहता हो वह श्रसमवायि- 
कारण हं | ज॑से पट का समवायि-कारण तन्तु हे और 'तन्तुओं का परस्पर 
संयोग? असमवायिकारण हे क्योंकि तन्तुओं के संयोग होने पर ही पट 
उत्पन्न होता हे । तन्तुसंयोग में पट के श्रसमवायिकारण होने का लक्षण 
इस प्रकार घटता हे कि पट के समवायिकारण हैँ-- तन्तु”, उन तन्त्॒रों सें 
तन्तुसंयोग रहता है क्योंकि (तन्तु संयोग! गुण है वह अपने आधारभूत 
च्य ANT तन्तु सें समवाय सम्बन्ध से रहता हे | परन्तु लक्षण सें केवल 
रहना मात्र? (वृत्तिमात्र) नहीं कहा गया, प्रत्युत 'साथ-साथ रहना? अर्थात्‌ 
अपने कार्य के साथ-साथ रहना कहा गया हैं | असमवायिक्रारण का कार्य 
यहां “पट? है और वह भी “तम्तुओं' सें रहता है क्योंकि जेसा ऊपर कहा 
गया है तन्तु उस पट के समवायिकारण हैं ओर अपने समवायिकारण सें 
कार्य समवाय सम्बन्ध से रहा करता हे | इस प्रकार “पट? अपने समवायि- 
कारण तन्तुश्रो में समवाय सम्बन्ध से रहेगा | इस प्रकार तन्तुओं सें aac! 
वायिकारण तन्तुसंयोग रोर असमवायिकारण का कार्य पट दोनों ही साथ 
साथ रहते हैं अर्थात्‌ प्रत्यासन्न हैं । इस प्रकार पट के समवायिकारण तन्त 
सें पट और उसके श्रसमवायिकारण ‘arg संयोग” दोनों के सांथ साथ रहने 
अर्थात्‌ प्रत्यासन होने से “जो समवायिकारण में काय के साथ २ रहता 
हो (अत्यासन्न हो)? यह ्रसमवायिकारण का लक्षण पट के असमंवायिकारण 
तन्तुसंयोग में ठीक ठीक घट गया | 
न्याय- बेशेषिक्र सिद्धान्त में पट का समवायिकारण तन्तु भर भ्रसमवायि- 


“कारण TITRA हे, परन्तु RAR CAR RR. के, भन्सार Re an ओर गुण 
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एथक्‌ पृथक्‌ वस्तु हैं। पट से पररूप भिन्न वस्तु । पटरूप के कारण क्या 
क्या हैं ? पररूप का समबायिकारण तो पट ही होगा,.यह कारिका सं० १४ 
की व्याख्या सें बताया जा चुका है। परन्तु पटरूप का असमवायिकारण 
कौन होगा ? पटरूप का असमवायिकारण “तन्तुरूप? को माना गया है 
परन्तु तन्तुरूप में उपयु क्त असमवायिकारण का लक्षण नहीं घटता, 
क्योकि समवायिकारण सें कार्य के साथ-साथ रहने वाला असमवायिकारण 
होता है। यहां पटरूप कार्य के असमवायिकारण पर विचार हे उस पटरूप . 
का समवायिकारण पट है । इसलिये पट सें रहने वाला कोई धर्म असमवायि- 
कारण होना चाहिये, न कि तंन्तुओं में रहने वाला धर्म “तन्तुरूप? । इसलिए 
यह लक्षण पटरूप के असमवायिकारण ‘ager’ में नहीं घटता हे | अत 
असमवायिकारण के लक्षण का परिष्कृतरूप आगे दिखाया जायगा । परन्तु 
उससे पूव यहां पर असमवायिकारण के लक्षण सें जो, ग्रतिब्यांप्ति दोष 
श्राता हे, उसके विषय सें समाधान किया जाता हेः: - 

सि० मु०-- अत्र यद्यपि तुरीतन्तुर्सयोगानां पटासमया- 
यिकारणत्वं स्यात्‌ । एवं वेगादीनामभिवाताद्यसमवायिकारणत्वं 
स्यात्‌ । एवं ज्ञानादीनामपीच्छाद्यपमवायिकारणात्तं TAT | 
तथापि _ पटासमवायिक्ारणलचणे तुरीतन्तुसंथोग भिन्नत्वं 
देयम्‌ | तुरीतन्तुसंयोगस्तु तुरीपट्स॑योगं प्रत्यसमवायिकारणं 
भवत्येव । एवं  वेगादिकमपि वेगस्पन्दाद्यसमवायिकारणं 
भवत्येवेति तत्तत्कायांसमवायिकोरणलच्षशे TA देयम्‌ | 
आत्मविशेषगुणाना तु कुत्राऽप्यसमवायिकारण॒त्वं नास्ति तेन 


'तद्विनत्व सामान्यलक्षणं देयमेव | 


` अनु०ः यहां (असमवायिक्रारण के उपयु क्क लक्षण के अनुसार) 
संयोग भी पट के असमबायिकारण होंगे (जो कि वस्तुतः नहीं हैं 


UG, अधि त, GAT, विशेष ) आदि के झसमवायिकारंण 
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होंगे | तथापि (दोष इस प्रकार दूर होजायगा कि) पट के असमवायिकारण्‌ 
क लक्षण में 'तुरीतन्तुसंयोगमिच? यह अंशा दे दिया जाय । और क्योंकि 
तुरीतन्तुसंयोग मी तुरीपटसंयोग के प्रति तो अतमवायिकारणा होता ही 
है, इसी प्रकार वेग इत्यादि भी वेगजन्य क्रिया आदि के असमवायिकाररा 
होते ही हैं, इसलिये उस उस वस्तु के असमवायिकाररा के लक्षण में उत्त 
उस वस्तु से मिच होना (अर्थात्‌ जिसमें असमवायिकारण न होने पर भी 
उसका लक्षण घटता हो, उससे भिन होना) दे देना चाहिये | परन्तु आत्मा 
के विशेषं गुण (ज्ञान चादि) तो कहीं मी असमवायिकारण नहीं होते, 
इसलिये “उनसे (अर्थात्‌ ज्ञानादि से) मित्र होना? तो (अत्तमवायिकारण के) 
सामान्य लक्षणा मॅ. ही दे देना चाहिए | 

व्याख्या i— जिस प्रकार तन्तु सें तन्तुसंयोग रहते हैं, उसी प्रकार 
तन्तु सें तुरीतन्तुसंयोग भी रहता है | क्योंकि संयोग इस प्रकार का गुण 
है कि वह उन दोनों ही दव्यो में रहता है, जिनका कि संयोग होता है। 
इसलिए 'तुरीतन्तुसंयोग” नामक गुण तुरी में भी रहेगा और तन्तु में भी | 
Bt तन्तु में रहने के कारण वह पट का प्रत्यासन्न भी हो गया, क्योंकि 
जिस प्रकार तन्तु में तन्तुसंयोग और पट साथ साथ रहते हैं उसी प्रकार 
तुरीतन्तुसंयोग और पट भो साथ साथ रहते हैं | इंसलिये पट के असमवायि- 
कारण का लक्षण 'तुरीतन्तुसंयोग? में भी चला जायगा। किन्तु तुरोतन्तु- 
संयोग को पट का ग्रसमवायिकारण माना नहीं जाता | इस प्रकार लक्षणा 
की श्रतिव्याप्ति हुई | यहां पर यह भी बतला देना आवश्यक है कि क्यों 
तिरीतन्तुसंयोग' को पट का भ्रसमवायिकारण नहीं मानते। यह नियम है 
कि जेसे समवायिकारण के नाश से काये का नाश होता है (अर्थात्‌ तन्तुझों 
के नाश से पट का नाश हो जायगा), बैसे ही ग्रसमवायिकारण (गुण) के 
नाश से भो कार्य का नाश होता है अर्थात्‌ यदि 'तन्तुसंयोग? का नाश हो जाय 


०७ 


तो पट कार्य का नाश हो जायगा | ऐसी दशा सें यदि तुरीतन्तुसंयोग को. 


असमचायिकारणा मान लिया जाय तो तुरीतन्तुसंयोग के नाश से भी पट का 






नाश हो WAC). परन्तु: सहाबातव्यतुभाबक्ते |निरूळ हेल 


है, 
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संयोग को पट का असमवायिकारण नहीं माना जाता | परन्तु यह ध्यान 
~ ८ 22620 5:05 A 
रखना चाहिये कि “तुरीतन्तुसंयोग' भी पट का निमित्त कारण हे । 
इसी प्रकार वेग में afta’ के श्रससवायिकारण का लक्षण चला 
जायग। | अ्रभिधात ओर “नोदन? दो प्रकार के संयोग होते हैं । जब एक 
वेगयुक्त वस्तु दूसरी वस्तु से संयुक्त होती हे, जेसे घेगयुक्त गेंद भूमि से 


सयुक्त हा, ता उनका सयोग इस प्रकार होता ह fe उस संयोग से शब्द 


उत्पन्न होता हे ओर संयोग के बाद उन दोनों का श्रर्थात्‌ भूमि और गेंद 
का परस्पर विभाग भी होता हे। इस प्रकार के संयोग at “ग्रभिघात 
कहते हैं । परन्तु इसके विपरीत जिस संयोग के बाद शब्द न हो और न 
दोनों का परस्पर विभाग ही हो, उस. संयोग को “नोदन? कहते हैं। यहां 
ग्रमिघात.नामक संयोग के समवायिकारण भूमि और गेंद दोनों ही हें । 
उनमें से गंद॒ में “ग्रमिघातः नामक संयोग, जो कि कार्य है, और उसके साथ 
साथ वेग नामक गुण विद्यमान है । अतएव लक्षण के अजुसार यह भी 
असमवायिकारण होगा, यद्यपि उसे श्रभिघात का असमवायिकारणा नहीं 
माना जाता | इसी प्रकार वेग आदि” में आदि! पद से “स्पर्श? ओर 
“ग्रभिघात 'ग्रादि? में 'श्रादिः पद से 'नोदन? संयोग लेते. हैं। ओर “नोदन? 
संयोग का संयोग के आश्रय में रहने वाला स्पर्श असमवायिकारण होगा 
(जो कि वस्तुतः नहीं माना जाता) | 

इसी प्रकार आत्मा में. ज्ञान के बाद इच्छा होती है ओर इच्छा के बाद 
vale होती हे | क्योंकि ज्ञान ओर इच्छा साथ २ इच्छा के समवायिकारण 
आत्मा सें रहते हैं, इसलिये इच्छा का असमवायिकारण् ज्ञान” होगा । परन्तु 
ज्ञान को इच्छा का अससवायिकारण नहीं मानते । इसी प्रकार इच्छा भी 
sala का असमवायिकारण होगी, क्योंकि दोनों साथ साथ आत्मा में रहते 
हैं | किन्तु इच्छा को भी प्रबृत्ति का असमवायिकारण नहीं माना जाता, 


अत्युत निमित्त कारण ही माना, जाता दै । 





इन तीनों स्थलों की अ्रतिब्याप्ति का समाधान देते हैं । इनमें से तुरी- 
संयोग AAG, पद का AGHA Thy Rely 'तुरोतन्ठ- 
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संयोग” “तुरीपटसंग्रोग' का श्रसमवायिक्रारण माना जाता है-- क्योंकि 
तन्तु सें पट उत्पन्न होने पर उस पट के साथ भी जो तुरी का संयोग होता 
है उसका थसमवायिकारण 'तुरीतन्तुसंयोग? ही है | न्याय-वैशेषिक शास्त्र 
के अनुसार “तुरी और तन्तु का संयोग” और “तुरी श्रोर पट का संयोग? दो 
भिन्न भिन्न पदार्थ हैं, क्योंकि इनमें पहिला तुरी और तन्तु में रहता है और 
दूसरा तुरी श्रौर पट में रहता हे । इसीलिये यह माना जाता हे कि संयोग से 
भी (संयोग? उत्पन्न होता है, अर्थात्‌ संयोगज भो संयोग होता हे । इस प्रकार 
यह माना गया है कि तुरीपटसंयोग तुरीतन्तुसंयोग से उत्पन्न होता हे, 
जो कि पहिले का श्रसमवायिकारण है । इस प्रफार “तुरीतन्तुसंयोग” सर्वथा 
ही असमवायिकारण न हो, यह नहीं कहा जा सकता । इसलिये केवल पट 
के भ्रसमवायिकारण के लक्षण में 'तुरीतन्तुसंयोग भिन्नता” देनी होगी । 
इसी प्रकार वेग भी यद्यपि “अभिघात' का असमवायिकारण नहीं हे, तथापि 
वेग से जो क्रिया उत्पन्न होती है उसका 'ग्रसमवायिकोरण वह वेंग ही होता 
है | क्योंकि यह माना जाता हे कि किसी वस्तु में पहिली क्रिया तो प्रयत्नादि 
से होती है, फिर उसके बाद लगातार जो क्रिया उत्पन्न होती रहती है वह वेग 
से ही उत्पन्न होती है । जेसे, गेंद को जव फेका जाता हे तब. पहिली Tex 
की क्रिया तो प्रयत्न से उत्पन्न हुईं । उसके बाद लगातार गेंद में जो क्रिया 
उत्पन्न होती रहती है वह वेग से ही होती है । और, वेग तथा क्रिया दोनों 
क्रिया के समवायिकारण गोंद में विद्यमान हैं । इसलिये वेग क्रिया का 
असमवायिकारण माना जाता है | इस प्रकार वेग भी कहीं न कहीं अससवायि- 
कारण होता हो है | इसलिए विगभिन्नता” भो केवल अभिष्रात! के असम- 
चायिकारण के लक्षण में दी जा सकती है, नं कि श्रसमवायिकारण के 
सामान्य लक्षण सें । इसी प्रकार जिस जिस वस्तु सँ असमवायिकारण का 
लक्षण घट जाय उस से भिन्न होना उस उस ae के श्रससवायिकारण्‌ के 
लक्षण सें देना दोगा | परन्तु आत्मा के गुण ज्ञान, इच्छा आदि किसी के भी 
असमवायिकारण नहीं होते। इसलिये eat के विशेष गुणों से भिन्न 


दोन? यह तो. असमुवायिकारण के सामान्य लक्षण सें ही दिया जा सकता है । | 


0. Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 
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आलोचनाः-- इस प्रकार अतिब्यासि दोष का समाधान तो हो गया, 
परन्तु फिर भी .यह दोष बना ही रहा कि ऐसा असमवायिक्रारण का 
सामान्य लक्षण सब जगह काम नहीं दे सकता । प्रत्युत जगह २ विशेष 
कार्यो के असमवायिकारण के लक्षण सें कुछ ग्रथिक ग्रंश डालना पढ़ता हे, 
जिससे कि उन उन स्थानों पर लक्षण में श्र तव्याप्तिन हो | 

अब असमवायिकारण का सासान्यरूप से जो प्रारम्भ में लक्षण किया 
था कि जो समवायिकारण में प्रस्यास्तन्न अर्थात्‌ कार्य के साथ ,साथ रहता 


हो? और उस लक्षण सें जो दोष दिखाया था कि पटरूप के असमवायिकारण 


तन्तुरूप में वह लक्षण नहीं घटता, उसका समाधान करने के लिये अब उसो : 


लक्षण का परिष्कार करते हैं : -- 

सि० घु: = अत्र समवायिकारणे प्रत्यासन्नं द्विविधं 
कार्यकाथप्रत्यासत््या कारणैंकार्थप्रत्यसत्या च । आद्य यथा 
घटादिकं प्रति कप।लसयोगादिकमसमवायिकारणम्‌ । तत्र 


कार्येण घटेन सह कारणस्य कपालसंयोगस्यैकरिमन्‌ कपाले आँ 
प्रत्यासत्तिरस्ति | द्वितीयं यथा घटरूपं प्रति कपालरूपमसमवा यि 


कारणम्‌ | तत्र स्वगतरूपादिकं प्रति समतायिक्रारण घटः, 
तेन सह कपालरूपस्यैकस्मिन्‌ कपाले प्र त्याससिरस्ति। तथा च 
कचित्समवायसम्भन्धेन कचित्‌ स्वसम ्रायिसमत्ायसम्बन्धेनेति 
फलितोऽर्थः । इत्यश्व (कायेकाथंकारणैकार्थन्यतरप्रत्यासत्या 


समवायिकारणे प्रत्यासन्नं कारणां ज्ञानादिभिन्नपसमत्रोयिकारण- 


' ` ## मिति सामान्यलक्षणां पय॑बसन्नम्‌ |) | 
२ आनु०-- यहां (अतमवायिकारण के लक्षण के विषय में) समवायि- 
(असमवायिकारण) दो प्रकार से अत्यातत्र होता है। एक तो 
त क असमगागिकारण का नार, हो, रहे noms के साथ 
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सम्बन्ध से (प्रत्यासत्ति होती है), यह अर्थ निकला | इस प्रकार कार्य के 
साथ एक अधिकरणा में ग्रत्यासत्ति या कारण के साथ एक अधिकरण में 
प्रत्यासत्ति इन दोनों में से किसी भरी अत्यासाचि से समवायिक्रारण में 
प्रत्यासत्र कारण और जो ज्ञानादि भिच हो बह असमवायिक्रारण है, यह 
अतमवायिकार ण का सामान्य लक्षण अन्ततः सिद्ध हुआ । 
व्याख्याः ¬ 'प्रत्यासत्ति) का अथ हे क्रि एक अधिकरण सें दो वस्तुम्रों 
का साथ साथ रहना, यहां यह बतलाया गया कि एक अधिकरण सें दो वस्तुओं 
का साथ साथ रहना दो प्रकार से हो सकता है । एक तो कारयेकाथंप्रत्यासत्ति 
अर्थात्‌ (जिसके 'ग्रसमवायिकारण का विचार हो रहा है) वह अपने ग्रससवायि- 
कारण के साथ एक अधिकरण (ग्रथ) में रहे । जेसे कि पट” का श्रसमवायि- 
कारण “तन्तुसंयोग?, या “घट? का असयवाधिकारण 'कपालसंयोरा? अपने कार्य 
पट या घट के साथ एक अधिकरण तन्तु या कपाल में साथ साथ रहते हैं, जेसा 
fe ऊपर स्पष्ट किया जा चुका है । दूसरी प्रत्यासत्ति है कारणे कार्थप्रत्यासत्ति 


अर्थात्‌ असमवायिकारण अपने कार्य के समवायिकारण के साथ एक अधिकरण 


(अर्थ) में रहे । ऊपर कहा गया है कि पटरूप का? असमवायिकारण तन्तुरूप' 


बकर 





हे, या बटख्य का मलमास कृपाल है, यहां पर आ पसर | 
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ओर उसका असमवायिकारण अर्थात्‌ ager एक अधिकरण सें साथ साथ 
नहीं रहते, क्योंकि 'कार्यः-पटरूप-'पटः में रहता है ओर “असमवचायिकारण?- 
तन्तुरूप-- तन्तु” सें रहता हे । परन्तु पररूप का “'समवायिक्रारण? जो “पट? 
ओर wer का “ग्रसमवायिकारण? जो ‘ager, वे दोनों साथ 
साथ “एक ग्रधिकरण ? श्रर्थात्‌ तन्तु” में रहते हें । इस प्रकार यहां पटरूप के 
असमवायिकारण तन्तुरूप की अपने कार्य श्र्थात्‌ पटरूप के संमवायिकारण 
पट के साथ प्रत्यासत्ति है । अर्थात्‌ वे दोनों--- पट और तन्तुरूप --एक जगह 
अर्थात्‌ तन्तु में साथ साथ रहते हैं | यह स्पष्ट ही हे कि तन्तुरूप अपने द्रव्य 
तन्तु” में ओर पट अपने समवायिक्रारण “तन्तु” में रहेगा । इस प्रकार तन्तु 
रूप और पट दोनों ही एक अधिकरण sala तन्तु में रहेंगे । 

नोट-- कार्येकार्थप्रत्यासत्ति और कारणेकार्थप्रत्यासत्ति को, जिसकी 
व्याख्या ऊपर की गई हे, नीचे दिये गए मानचित्रो (diagrams) से भी 
स्पष्ट किया जा सकता है | पट के असमवायिकारण को समवायिकारण के 
साथ निम्न प्रकार से दिख!या जा सकता हेः--. 


तन्तु (समवायिकारण) 





a प 
वन्तुसंयोय क्म 
(असमवायिका०) (काय) 


“यहाँ ‘aq’, “पट और तन्तुसंयोग' दोनों का समवायिकारण है, और 








पि IIS 


( १०४ ) 
> € प्रत्या [a SS यि 
'कायकार्थप्रत्यासत्ति? अर्थात्‌ कार्य-पट, का अपने ग्रसमवायिकरण-- 
तन्तुसंयोग, के साथ साथ एक अधिकरण--तन्तु में, (जो कि पट-कार्य का 
समवायिकारण भी हें) रहना निम्न प्रकार दिखाया जा सकता = 





यहाँ तन्तुः नामक एकाधिकरण सें 'पट? जो कि कार्य हे वह, ओर 
उसका ्रसमवायिकारण 'तन्तुसंयोय दोनों साथ साथ रहते हैं। यद्यपि बड़े 
त्त के भीतर दो छोटे वृत्त, जो कि श्रसमवायिकारण “तन्तु-संयोराः और 
उसके कार्य “पट? को प्रकट करते हें, समझाने के लिए अलग अलग दिखाए 
गए हें, तथापि वस्तुतः यह स्पष्ट है कि 'तन्तु-संयोग? और “पट” की ane 
'अलग अलग नहीं हो सकती | 

“पररूप? के असमबायिकारण को उसके समषायिकारण के साथ 


निम्न प्रकार से दिखाया जा सकता हे. 
CC-0, Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by @Gangotri 





छ 
er 
te 
aw 
\ 





५ १०६ ) 


ded (तन्तु और पट का 
समवायि कारण ) 
तन्तुरूप पट (पटरुप का 
{ पटरूप का हे समवाधि कारण ) 


वायि कारण ) 


पटरूपं (काय) . 


यहां पर तन्तु, पर और तन्तुरूप का समवायिकारण है । Gz? 'पटरूप 
का समवायिकारण हे, ओर उसी “पररूप? का तन्तुरूप श्रसमवायिकारण 

“कारणेकाथंप्रस्यासत्ति? अर्थात्‌ “पटरूप? - कायं के समवायिकारणा 
“पट? के साथ (पटरूप-कार्यं के) श्रसमवायिकारण 'तन्तुरूप'. का” एक 
्रधिकरण-तन्त में रहना निम्न प्रकार से दिखाया जा सकता है — 






Omkat Nath Shastri Collectio) igitized by eGangotri 


Ps 





( १०७ ) 


यहां यद्यपि “पटरूप” भी “तन्तु” के बढ़े वृत्त के अन्दर आए हुए पट के 
Zt के अन्दर आजोाने से तन्तु में रहता हे, ऐसा प्रतीत होता है; तथापि 
वस्तुतः जो जिसमें साक्षात्‌ रहता हो, वही उसमें रहने वाला माना जाता हे । 
इल प्रकार पटरूप 'पट" सें ही रदता है, न कि तन्तुं में | यहां पर 'पटरूप!- 
कार्य, जिसके विषय में कारण का विचार है, अपने ग्रसमवायिकारण-तन्तु- 
रूप के साथ साथ एक अधिकरण सें नहीं रहता, क्योंकि “पटरूप' पट में 
रहता है ओर 'तन्तुरूप' तन्तु में रहता है। इसलिए यहाँ 'कार्येकार्थप्रत्यासत्ति' 
नहीं हो सकती । परन्तु प्रस्तुत कार्य अर्थात्‌ “पटरूप' का समवायिकारण- 
qe’ और “पटरूप? का अ्ंसमवायिकारण-'तस्तुरूप*- ये दोनों एक अधिकरण 
wat “तन्तु” सें साथ साथ रहते हैं । इसलिए “कारणेकार्थप्रत्यासत्ति हे, 
WAT पररूप के 'समवायिकारण'-पट के साथ पटरूप के “ग्रससवायिकारण' 
तन्तुरूप की एक अधिकरण में प्रत्यासत्ति है। 
यहां यह भी ध्यान देने योग्य हे कि पहिले स्थल पर तो कार्य श्र्थात्‌ 
Ge की अपने असमवायिकारण “तन्तुसंयोग' के साथ एक अधिकरण श्र्थात्‌ 
ag में प्रत्यासत्ति समवाय-सम्बन्ध से है, क्योंमि तन्तु में दोनों ही अर्थात्‌ 
“पट? रौर “तन्तुसंयोगः समवाय-सम्बन्ध से रहते हैं । परन्तु दूसरे स्थल पर 
कार्य अर्थात्‌ ‘Geer’ की अपने श्रसमवायिकारण अर्थात्‌ तन्तुरूप' के साथ 
(स्वसमवायि-समवाय-सम्बन्ध” से प्रत्यासत्ति है | यहाँ ‘ear अर्थात्‌ पटरूप, 
उसका समवायी हुआ 'पट?, उसका “तन्तु” में समवाय है। इस प्रकार 
“पररूप? की "स्वसमवायि-समवाय-सम्बन्ध’ से तन्तुरूप फे साथ प्रत्यासत्ति 
होती हे । 
यहाँ एक बात ओर भी ध्यान देने योग्य हे । पहिले स्थल सं कार्य 
अर्थात “पर? की अपने असमवायिकारण 'तन्तुसंयोग? के साथ अपने 
(अर्थात्‌ पर के) समवायिकारण “aq नामक एक अधिकरण में प्रत्यांसत्ति 
है । परन्तु दूसरे स्थल पर कार्य 'पटरूप? हे, उसके समबायिकारण- “पट? 
को पररूप के असमवायिकारण “तन्तु रूप” के साथ अपने अर्थात्‌ “पटरूप” 


के ससबाविार, प AAT है, एतस्‌ RENTED 
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“पुट? के समवायिकारण ‘aq सं प्रत्यासत्ति है, अर्थात्‌ दूसरे स्थल पर 
समवायिकारण में न होकर समवायिकारण के समवायिकारण में प्रत्यासत्ति 
है । अतएव यहां समवायिकारण के समबायिकारण को भी 'समवायि- 
कारण? ही कहा गया है ऐसा समझना चाहिये 
अन्त में, श्रसमवायिकारण का निष्कृष्ट सामान्य लक्षण ag निकला कि 
कार्येकार्थप्रस्यासत्ति और कारणेकार्थप्रत्यासत्ति में से किसी एक प्रत्यासत्ति 
से जो समवायिकारण (या समवायिकारण के समवायिकारण) में प्रत्यासन्न 
दो और जो कारण हो तथाज्ञानादि से भिन्न हो, वह श्रसमवायिकारण होता 
है । यह श्रसमवायिकारण का सामान्य लक्षण है, पट आदि विशेष aa के 
असमवायिकारण,के लक्षण में तुरीतन्तुसंयोग भिन्न आदि शब्द डालने 
पढ़ते हैं, जैसा कि ऊपर कहा गया हे । परन्तु आत्मा के विशेष गुण 'ज्ञानादि? 
कहीं भी असमवायिकारण नहीं होते, इसलिए उनसे भिन्न होना अ्रसमवायि- 
कारण के सामान्य लक्षण में ही डाल दिया गया | 
._ आलोचना:-- ऊपर यह बताया गया है कि 'समवाय' या “स्वसमवोयि- 
समवाय” इन दोनों में से किसी एक सम्बन्ध से कायं और उसके श्रसमवायि- 
कारण को एक अधिकरण में प्रत्यासत्ति होती है । “स्वसमवायिसमवाय 
सम्बन्ध का अर्थ अनेक टीकाकारो ने ऊपर जो श्रथ किया है उससे भिन्न श्रथ 
“किया है। उनके अनुसार स्व पद से ager लेना चाहिये, उसका 
समवायी तन्तु है ओर उस तन्तु में पट का समवाय है अर्थात्‌ पट समवेत 
हे । इस प्रकार 'स्वसमवायिसमंवाय अथवा “स्वसमंवायिसमवेतत्व 
सम्बन्ध से तन्तुरूप पट में पहुँच जाता.हे | यद्यपि ager पट में कदापि 
सहो रह सकता, तथापि एक BAT चक्करदार सम्बन्ध के द्वारा (अर्थात्‌ 
तन्तुरूप का जो समवायी - तन्तु, उसमें पट रहता हे. इस प्रकार) तन्तुरूप 
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पट में रहता है, ओर उसी पट सें पटरूप भी रहता है । इस प्रकार “पटरूप 
(कार्य) और उसका असमवायिकारण “तन्तुरूप? दोनों पट सें अर्थात्‌ TST 
(कार्य) के समवांयिकारण में रह गए | और, इस प्रकार समवायिकारण में 
ही दोनों की प्रत्यासत्ति हो गई | परन्तु 'स्वसमवायिसमवाय” सम्बन्ध का 
यह ग्रथ ठीक प्रतीत नहीं होता, क्योंकि स्वयं अन्थकार ने “कारणेकार्थ- 
प्रत्यासत्ति' में ‘cad’, जिसमें दोनों , की प्रत्यासत्ति होती हैं, “कपाल? 
बताया है, न कि घट, और दूसरी बात यह हे कि घट में करालरूप या पट में 


तन्तरुप किसी सम्बन्ध से लाना संथा ्रसङ्गत होगा, क्योंकि इस प्रकार तो 
कोई वस्तु भी कहीं लाई जा सकती है | 


असली बात यह प्रतीत होती हे कि 'समवायिकाररो way यह लक्षण 
केवल 'पट' के श्रसमवायिकारण “तन्तु संयोग” के लिये किया गया प्रतीत 
होता हे | जब “पटरूप के ग्रसमवायिकारण 'तन्तुरूप? का प्रश्न आया तो, 
इस लक्षण का अनेक प्रकार से परिष्कार किया गया । तकभाषा के रचयिता 
केशवमिश्र ' ने, sar कि उपर कहा जा चुका हे, यह माना कि 
समबायिकारण के समवायिकारण को भी “समवायिकारण? कह सकते हें। 
इस प्रकार तन्तु में तन्तुरूप प्रत्यासन्न हे । परन्तु वह प्रत्यासत्ति काय? पट- 
रूप के साथ नहीं है, प्रत्युत उस पटरूप के समवायिकारणं पट के साथ हे। 
इस ste को केशवसिश्र ने विशद नहीं किया । परन्तु यही बात विश्वनाथ ने 

डान्तमुक्तांवली में विशद की हे । पर विश्वनाथ न' कारण के साथ एकाथ 
'में प्रत्यासत्ति? कहते हुए भी समवायिकारणे' इस अंश को नहों छोड़ा | 
“इसलिये कठिनता उपस्थित Zs, क्योंकि वह “एकाथे' जिसमें तन्तुरूप ओर 
पररूप के कारण “पट? दोनों की प्रत्यासत्ति है, 'तम्तु' है । किन्तु पटरूप 
को 'समवायिकारण? पट है -- उस “पर” सें ही प्रत्यासत्ति होनी चाहिये । 
इसका समाधान हमारी व्याख्या सें केशव मिश्र के अनुसार यह किया गया 
है कि (समचांयिकारण के समवायिकारण? (अर्थात्‌ तन्तु) को भी इस जगह 
त्समवायिकारण? कहा जा सकता है | परन्तु सिद्धान्तसुक्तावली के अनेक 
टौकाकारों.ने,“स्वसमवायिकारण/ की ऊपर कही, य्या करके, तन्तुर्प 
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को पटरूप के समवायिकारण 'पट? में ही पहुँचा दिया, जैसा कि ऊपर 
ताय -बताया गया हे । परन्तु बसा करना Baga प्रतीत होता हे । इसी सारी 
a कठिनता को लक्ष्य सें रखकर तकसंग्रहकार अन्तंभट्ट ने असमवायिकारण 
के लक्षण में 'समवायिकारणे? यह भ्रंश ही उडा दिया। उनके अनुसार 
“कार्येण कारणेन वा सहेकस्मिन्नथे समवेतत्वे सति यस्कारणं तदसमवायि- 
कारणम्‌? यह लक्षण हे, जो कि सर्वथा निर्दोष = 
सि० मु०+--आभ्यां समवायिकारणासमवायिकारणाभ्यां 
q ` भिन्नं कारणं तृतीयं निमित्तकारणमित्यर्थ; | 
अनु०:-- इन दोनों अर्थात्‌ समवायिकारण और अप्षमवायिकारण्‌ से 
मित्र तृतीय अर्थात्‌ निमित्तकारण होता है, यह अर्थ है | 
व्याख्या:--प८ का समवायिकारण तन्तु है ओर पट का असमवायिकारण 
तन्तु का संयोग है | इससे यह स्पष्ट हे कि इन दोनों कारणों का परस्पर 
सम्बन्ध है, और ये दोनों प्रकार के कारण भ्रन्यशास्त्रो Har व्यवहार में माने 
गये “उपादानकारण? (material cause) या उसकी |“अ्वस्था-विशेष” 
को प्रकट करते हैं । इसके अ्रतिरिक्त जितने थन्यकारण हैं--कर्त, करण आदि 
अर्थात्‌ घट-कार्य के विषय में उसका बनाने वाला कुम्हार! या दण्ड आदि 
साधन जिनसे घट बनता हे--वे सब “निमित्तकारण' गिने जाएंगे | कोई भी 
कारण यदि वह समवायिकारण ओर असमवायिकारण नहीं है तो वह निमित्त- 
कारण माना जायगा | पिछलो कारिका में श्रसमवायिकारण “का लक्षण करते 
हुए यह बताया गया था कि “तुरीतन्तुसंयोग” पट का श्रसमवायिकारण नहीं 
at सकता | इसी प्रकार वेग आदि अभिघात आदि के, तथा ज्ञान आदि इच्छा 
आदि के अ्रसमवामिकारण नहीं हो सकते । परन्तु वे सब निमित्तकारण 
माने जाते हें । संक्षेप में समवायिकारण र अससवायिकारण से भिन्न) सभी 
_ _ कारण निमित्त कारण होते हैं । - 
 सि० यु०इदानीमन्यथासिद्ध्वमेव करियतां पदार्थाना- 
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९ 
कारिका०;- यच सह पूर्वे नावः, 
सि० प्रु०;-- यत्कायं प्रति कारणस्य पूर्ववृत्तितों येन 
रूपेण gaa, तत्काय प्रति तद्रपमन्यथासिद्धमित्यर्थ; | यथा 
घरटं प्रति दण्डत्वमिति | 
अनु०:-- अब कौन कोन पदार्थ अन्यथासिद्ध होते हैं ? (यह प्रश्‍न 2) 
इसलिये कहते हैं :-- 
जिस (रूप) के साथ कारण का (कार्य के प्रति) पूर्वार्तित हो (वह रूप 
उस कार्य के प्रति. अन्यथासिद्ध होता है) | 
- जिस कार्य के विषय में कारण का पूवंत्रचित्व (gaara) जिस रूप से 
ग्रहण होता है, उस कार्य के प्रति वह रूप अन्यथासिद्ध होता है, यह अर्थ 
हुआ । जैसे घट के प्रति दण्डत्व (अन्यथासिद्ध है ) | 
व्याख्या;-- जब यह कहा जाता हे कि दण्ड घट का कारण हे, तब प्रश्न 
यह होता. हे कि दण्ड किस रूप में घट का कारण है? हम दण्ड को द्रव्य 
के रूप में, ग्रथचा पृथ्वी के रूप में, waar दण्ड के रूप में ले सकते हैं | 
यह स्पष्ट है कि दण्ड घट का कारण 'दण्ड' के रूप मे है। द्रब्य या पृथ्वी 
होने के रूप में नहीं । जब यह कहा जाता है कि न्यायाधीश” (जज) ने 
अपराधी को दण्ड दिया, तब यह स्पष्ट है कि उसने वह दण्ड का विधान 
न्यायाधीश के रूप सें किया हे। यों तो वह न्यायाधीश मनुष्य भी है, 
किसी राष्ट्र विशेष का निवासी भी हे, उदाहरणार्थ, भारतीय हे; (अपनी 
सन्तान का) पिता भी, एवं अनेक रूपों वाला है। परन्तु उसने अपराधी के 
लिए दण्ड-घिधान “मनुष्य के रूप में? या भारतीय के रूप में? या “पित्ता के. 
रूप सें? नहीं किया, प्रत्युत न्यायाधीश के रूप में? किया है। इसी प्रकार 
दरड भो घट का कारण दण्ड के रूप में हे, न कि द्रव्य श्रादि किसी अन्य 
रूप में । दण्ड के रूप में होने का अर्थं यह है कि 'दण्डत्वजाति से विशिष्ट" 
अर्थात्‌ “दुण्डत्वावच्छिनन (विशिष्ट अचच्छिन्न) 'दुण्ड' घट का कारण S| | 
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इसलिये दण्ड का कारण होना (कारणता) “दण्डस्व रूप से है। इस प्रकार 
दण्ड के साथ साथ "दण्डत्व? भी घट का पूर्ववर्ती हुआ। परन्तु “दण्डत्व” 
पूर्चेवत्ती होने पर भी कारण नहीं हे, प्रत्युत श्रन्यथासिद्ध ह। Fe प्रथम 
प्रकार का अन्यथासिद्ध’ हुआ | 
सि० प्रु०;-- द्वितीयमन्यथासिद्भमाहः- 
कारिकाः कारणमादाय वा यस्य । 
सि० मु०:-- यस्य स्वातन्त््येणोन्तरयव्यतिरेको न स्तः । 
किन्तु कारणमादायेवान्तयव्यतिरेकी गृह्य ते, तदन्यथासिद्धम्‌ | 
यथा दणडरूपम्‌ | 
अनु०:-- द्वितीय अन्यथा सिद्ध को कहते है 
कारण (के अन्वयव्यातेरेक) को लेकर जिस (के अन्वयव्यतिरेक) का 
गरहस हा | 
जिसके स्वतन्त्र अन्वयव्यतिरेक न हों, किन्तु कारण को लेकर ही 
अन्वयव्यतिरेक का हण हो, वह अन्यथासिद्ध होता हे.।. जेते, दण्डरूप | 
व्याख्याः~ एक वस्तु के होने पर दूसरी का होना “ग्रर्वय? कहलाता 
हे (ग्रन्वय - साथ साथ होना), ओर एक के न होने पर दूसरी का न हीना 
व्यतिरेक? कहलाता. है (ब्यतिरेक अलग होना).। कारण ओर काय का 
अन्वयव्यतिरेक' होता हे | श्रथात्‌ कारण के होने पर कायं होता हे, शर 
कारण के न होने पर कार्य नहीं होता | दूसरे शब्दों में कारण का काय के 
प्रति “नियतपूर्ववती? होना हीं कारण का कार्य के साथ “भ्रन्वयब्यतिरेक ह । 
घर के प्रति उसके कारण दण्ड का अन्बयब्यतिरेक हे । पर दण्ड 'दण्डरूप 


-के विना नहीं हो सकता । इसलिए “दण्ड? के द्वारा घट के प्रति 'दण्डरूप 
को भी भ्रन्वयच्यतिरेक हो जाता ह। पर घट का दण्डरूप के साथ यह 
>> ति स्वतन्त्ररूप से अर्थात्‌ साक्षात रूप से नहीं हे, प्रत्युत दण्ड” | 
तिरेक के दारा हे | इसलिए ` 'दण्डरूप, घट के प्रति अन्यथा- . 
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सि० प्रु०;- तृतीयमाहः 
५ C_ च © 
का०-अन्यं प्रति पूवमावे ज्ञाते यत्पूवभावविज्ञानम्‌॥१६ 
सि० go:-— अन्यं प्रति पूर्ववृत्तित्वं गृहीत्वेव यस्थ 
यत्काय प्रति पूर्ववृत्तित्ं गृह्यते तस्य तत्कार्यं प्रत्यन्यथासिद्ध- 
त्वम्‌ । यथा घटादिकं प्रत्याकाशस्य) तस्य हि घटादिकं प्रति 
कारणत्त्रमाकाशत्वेनेव स्यात्‌ । आकाशत्वं हि शब्दसमवायि- 
कारणत्वम्‌ | एवश्च तस्य शब्दं प्रति जनऊत्वं गृहीत्वैव घटादिकं 
प्रति जनकत्वं ग्राह्ममतस्तदन्यथासिद्गम्‌ | ननु शब्दाश्रयत्वेन 
तस्य कारणत्वे काऽन्यथासिद्विरिति चेत्‌ ? पञ्चमीति गृहाण ! 
नन्वाकाशस्य शब्दं प्रति जनकत्वे किमबच्छेदकमिति चेत्‌ ? 
कवस्वादिकं विशेषपदार्थो वेति | 
अनु०:-- तृतीय (अन्यथासिद्ध) को कहते हैं:- 
दूसरे के प्रति पूर्वभाव ज्ञात होने पर जिसके पूर्वभाव का ज्ञान हो (बह 
तीपरा अन्यथासिद्ध है) । र 
अन्य (किसी वस्तु) के मति पूर्व होने का महण करके ही जिसका जिस 
कार्य के प्रति पूर्ववर्ती होने का ज्ञान हो, वह उस कार्य के प्रति अन्यथा- 
सिद्ध होता है । जैसे घट आदि के प्रति आकाश का (अन्यथासिद्ध है) । 
वह घट आदि।के अति कारण 'त्राकाशल” रूप से ही हो सकता है, ओर 
- आकारल' का अर्थ है शब्द का समवायिकारण होना' । इस प्रकार 
शब्द के प्रति उस (आकाश) के कारण होने का ज्ञान करके ही घट आदि 
के प्रति (उसका) कारणत्व जाना जायगा। इसलिये वह (आकाश) 
अन्यभासिद है| यदि यह गहन हो कि (नन्‌) AS, के आश्रय के रूप से 
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(न कि शब्द के समवायिकारण के रूप में) यदि उसे (आकाश को, घटादि 
का) कारण माना जाय तो कोन सी अन्यथासिद्धि होगी ? उत्तर देते हैं 
कि (उस दशा में) पञ्चमी अन्यथासिद्धि जानो (जिसका स्वरूप आगे 
दिखाया जायगा)। प्रश्न यह होता है कि शब्द का आकारा के ग्रति कारण 
होने में अवच्छेदक घर्म कोन होगा ? उत्तर देते हें कि "कतरच्च? (अर्थात्‌ 
आकाश का क' वर्णुवाला अर्थात्‌ क', “ग? आदि ai की ध्वनि से युक्त 
होना) या बिशेष पदार्थ अवच्छेदक होगा | 
व्याख्याः-- आकांश नित्य है और सवंब्यापक है, श्रथांत सब कालों 
में है र सब देशों में है । इसलिए “घट” आदि कार्यों का नियत पूर्ववर्ती है । 
परन्तु नियत पूर्ववर्ती होने पर भी “शकाश? को कारण नहीं माना जाता। 
उसकी भ्रन्यथासिद्धि दिखाने के लिए यहां ag कहा गया है कि जिस वस्तु 
का पूवभाव किसी अन्य वस्त के प्रति पूर्वभाव जानकर ही मालूम पढ़े, वह 
अन्यथासिद्ध होता हे । यह स्पष्ट हे कि श्राकाश की ग्राकाशत्व' के रूप से 
ही घट' भ्रादि के प्रति कारणता कही जायगी, क्योंक्रि आकाश की कारणता 
द्रव्यत्व आदि के रूप में तो!हो ही नहीं सकती | siz, “ग्राकाशत्वः को. हम 
“शब्द के समवायिकारण होने के रूप” में ही समझ सकते हैं | आकाश: घट 
का पूर्ववर्ती हे, यद्‌ हम तभी कह सकते हैं जत्र हम “शब्द्‌ के समवायिकारण 
के रूप में? आकाश का स्वरूप समझ लें । क्योंकि 'आकागा? नामक द्र्य को 
माना ही इसलिये ज्ञाता हें कि 'शब्द' का समवायिकारण कोई “द्रब्य? होना 
चाहिये, ओर “शब्दः सब जगह उत्पन्न होता रहता हैं, इसलिए वह सवं 
ब्यापक आर नित्य हे | एवम्‌ वसा हेने से घर का. पूर्ववर्ती भी हे । इस प्रकार 
“शब्द के प्रति आकाश का पूवभाव> जानकर हो घट के प्रति-भो आकाशका 
पूर्वभाव ज्ञात होता हैं, इसलिए घट के प्रति आकाश अन्यधासिद्ध है। 
परन्तु यह कहा जा सकता है कि हम ्रःकाश को “शब्द के समवायि” 


.. कारणा? के रूप में: नहीं लेते, sega “शब्द के आश्रय” के रूप में लेते दें। 


अथात शब्द के आश्रय? के रूप में भी तो आकाश? सोचा 'जाः सकता. दै। 
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अन्यथासिद्ध होना नहीं बनेगा | क्योंकि “शब्द के प्रति आकाश के पूर्वभाव 
(कारणता)? को हमने नहीं देखा. प्रत्युत आक्राश को शब्द फे आश्रय” के 
रूप मं जाना हे । इसका उत्तर देते हैं कि उस दशा में यहां तृतीय अन्यथा- 
सिद्धि तो न होगी, परन्तु 'ग्राकाश? में पञ्चमी अन्यथासिद्धि होगी, जो कि 


व्यापक अन्यथासिद्धि है ओर जिसके अन्दर सभी अभ्यथासिद्धियाँ ar जाती 
हैं, ऊसा कि आगे बताया जायया | 


प्रसज्ञवश यहाँ यह प्रश्‍न उठाया गया कि जब आकाश को शब्द- 
समवायिकारण के रूप में माना जाता है, तो आकाश की कारणाता का 
अवच्छेदक धर्म कोन होगा-- क्योंकि प्रत्येक कारण किसी विशेष स्वरूप से 
ही कारण होता है । जैसे, घट का कारण “दण्ड” दण्डत्व रूप से हे, अर्थात्‌ 
दुण्ड को कारणता 'दण्डत्वावच्छिन्न? हे । इसी प्रकार यहाँ भी प्रश्न होता 
हे कि आकाश की कारणता किस धर्म से श्रवच्छिन्न होगी | आफाशत्व' से 
अवच्छिन्न तो कही नहीं जा सकती, क्योंकि “ग्राकाशत्वः कोई जाति तो 
नहीं- ag तो केवल “उपाधि” है, जिस “उपाधि? का स्वरूप है “शब्द-समवाय्ि 
कारणत्व? ( अर्थात्‌ आकाशत्व = शब्दसमवायिकारणात्व >) ॥ इस ।प्रकार 
श5्द्समवायिकारणत्व श्रोर आकाशत्व' तो एक ही वस्तु है॥ इसलिये 
“आकाश? का कोई ऐसा धर्म, जो केवल आकाश में ही रहता हो, ‘ger 
को समवायिकारणता? का अवच्छेदक होना चाहिये | इसका उत्तर देते हैं 
कि “क” वर्ण की अथवा “ग? आदि वर्ण की ध्वनि से युक्त होना (आकाश सें 
ही पाया जाता हे, उसी धम को आकाश की शब्दु-समवायिकारणता का 
अंचच्छेदक मान लेंगे | परन्तु आकाश के 'कः आदि वर्णो से युक्त होने को 
यदि कारणता का अवच्छेदक मानें, तो वर्णो' के अनेक होने से अवच्छेदकता 
का स्वरूप बड़ा हो जाता है । इसलिये कहते हैं कि आकाश सें रहने चाले 
“विशेष? पदार्थं को अवच्छेदक माना जा सकता है । 'बिशेष? पदार्थ मानां 
हुआ एक बाह्मपदार्थ है | उसका स्वरूप कई पदार्थों से मिलकर नहीं बना 
हे, जसा कि ara’ आदि उपाधि का होता है। इसलिये “बिशेष, पदार्थ 


को अवच्छेदक मानने. FRSA, con jammu Digitized by eGangotri 
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fio go:— चतुर्थमन्यथासिद्धमाइः 
का०-जनकं प्रति पूर्ववृत्तितामपरिक्ञाय यस्य न गृह्यते । 
सि० ग्रु०;-- यत्कायंजनकं प्रति पूर्ववृत्तित्वं गृहीत्वे 

यस्य यत्काय प्रति पूर्ववृत्तित्वं गृह्मते तस्य तत्काय प्रत्यन्यथा- 
सिद्धत्वम्‌ | यथा कुलालपितुघरटं प्र ति) तस्य हि कुलालपितृत्वेन 
घटं प्रति जनकत्व एवान्यथासिद्धिः । कुलालत्वेन जनकत्वं 
त्विष्टापत्तिः, कुलालमांत्रस्य घटँ प्रति जनकत्वात्‌ | 

अनु०:-- चतुर्थ्न्यथासिद्ध को कहते हैं:-- 

कारणा के प्रति पूर्वभाव को जाने बिना जिस (के पूवंभाव) का HET न 
हो (वह अन्यथासिद्ध है) | 

जिस कार्य के कारण के प्रति पूर्वभाव को ग्रहण करके ही जिसका जिस 
(उस) कार्य के प्रति gana जाना जाय, वह उस कार्य के ग्रति अन्यथा 
सिद्ध है । जैसे कुम्हार का पिता घट के प्रति (श्न्यथासिद्ध है) | उसको 

हार के दिता” के रूप में ही घट के ग्रति कारण मानने में अन्यथासिद्धि 
होती है । उसे “कुम्हार” के रूप में काण मानना तो अभीष्ट ही है, क्योंकि 
प्रत्येक कुम्हार घट का कारणा होता ही है। 

व्याख्याः — इस अन्यथासिद्धि का श्रथ यह दै कि किसी कार्य के कारण 
का कारण उस काय-के प्रति कारण नहीं होता.) क्योंकि यदि किसी बस्तु के. 
“कारण के. कारण”? को भी उस वस्तु का कारण माने तो कारणपरम्परा बहुत 
wa जायगी। इसंलिए किसी वस्तु के कारण के कारण को उस वस्तु का कारण 
नहीं माना जाता हे । घट का कारण 'कुम्हार है, श्रौर कुम्हार का कारण 
7 हैं। कुम्हार के पिता का घट के कारण, 'कुम्हार” के प्रति 


क्क 
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जाना जाता दै । इस प्रकार यद्पि कुम्हार का पिता घट का भो नियत पूर्ववर्ती 
हुआ, तथापि ag श्रस्यथासिद्ध है । यहाँ यदि कोई कहने लगे कि कुम्हार का 
पिता भी कुम्ह्वार दी तो होगा, श्रौर वह कुम्हार होने से घट का स्वयं (ANSI) 
भी तो कारण दो सकता है । उसके उत्तर में कहते हैं कि कुम्हार के पिता को 
'कुम्हार के पिता? के रूप से घट के प्रति अन्यथासिद्ध कहा गया है, “कुम्द्दार' 
फे रूप में तो चह घट का कारण माना हदी जायगा | 
fro go:— पञ्चममन्यथासिद्धमाहः — 
~ थ्‌ ८ = S भ्‌ 5 
का०-अतिरिक्तमथापि यद्भवेन्नियतातश्यकपूव भाविनः 
सि०मु०--अवश्यक्लप्तनियतपूर्ववर्तिन एव कार्यसम्भवे 
तद्किन्नमन्यथासिद्वमित्यर्थः) अत एव प्रभ्यचे AEM कारण- 
मनेकद्रव्यवस्वमन्यथासिद्धम्‌ | तत्र हि महसमवश्यक्ल प्त 
तेनानेकद्रव्यवच्वमन्यथासिद्धम्‌ | न च वेपरीत्ये किं विनिगम- 
कमिति वाच्यम्‌ , महच्वत्वजातेः कारणतावच्छेदकत्वे 
लाघवात्‌ | : 
Jo: ¬ पञ्चम अन्यथासिद्ध को कहते हैं : ¬ 
नियत और आवश्यक (जिसको अवश्य मानना . पडता हो), ऐसे 
पूर्ववर्ती से श्रतिरिक्त जो कुंड मी है Ge अन्यथासिद्ध है) | 
जिसका मानना आवश्यक हो (अतरश्यक्लुप्त) ओर जो नियतपूर्वबती' हो 
उससे ही 'कार्य' की. उत्पत्ति सम्भव होने पर उससे भिन (अतिरिक्त) 
अ.यथासिद्ध होता है, यह अर्थ है । इसीलिये- प्रत्यक्ष में 'महत्सरिमाण?. 
(महच) कारण है, और अनेकद्रम््ल' (अर्थात्‌ अनेक WA द्वव्यों 
से बना होना) अन्यथासिद्ध है। क्योंकि वहां महसरिसाण को तो 


वश्य ही 'पड़ता है, उसके अनेकद्ृव्यवल: HAMAR है | 
अ CTE 225 001 on Digitized by eGangotri * है । 
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और यदि कोई इससे विपरीत ( अर्थात अनेकद्रव्यवच्च कारण है और 
महत्परिमाण अन्यथासिद्ध है ) कहने लगे तो विनिगमक. (अर्थात्‌ एक- 
पत्त-निर्णायक युक्ति जिससे यह सिद्ध हो क्रि 'महतयरिमाण' कारण हे 
ओर अनेकद्रव्यकच अन्यथासिद्ध है) क्‍या होगा? (उत्तर देते हैं कि) 
ऐसी शङ्का न करनी चाहिये (न वाच्यम्‌), क्‍योंकि ( महत्परिसाण को 
प्रत्यक्ष में कारण मानने पर ) 'महत्वत्व' जाति के कारणतावच्छेदक होने 
में लाघव होगा | 

व्याख्या :-- यहाँ यह कहा गया हे कि नियत पूर्ववर्ती होने के साथ 
साथ जो श्रावश्यक हो अर्थात्‌ जिसे श्रवश्य मानना पड़े उसके अतिरिक्त बाकी 
सब अन्यथासि होते हैं । जिसे श्रवश्य मानना पड़े, इसका अर्थ यह है 
कि “कम से कम वस्तु जिसके मानने से काम चले जाय”? | जहां पर 
दो वस्तुओं से कोई कार्य उत्पत्र होना सम्भव हो, वहां पर उनमें से जो 
‘ag’ हो (जिसमें कल्पना का लाघव होता हो) उसी को आवश्यक” 
कहेंगे । उस “आवश्यक के अतिरिक्त बाकी सब अन्यथासिद्ध होंगे | किसी 
वस्तु के प्रत्यक्ष सें उस वस्तु का 'महत्परिमाण? कारण होता है । अर्थात्‌ जव 
तक महत्परिमाण” न हो, किसी वस्तु का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता । अणु तथा 
द्रवणुक दोनों में 'महत्परिमाण? का अभाव होने से उन दोनों का प्रत्यक्ष नहीं 
होता | परन्तु 'अनेकद्रव्यवस्व' अर्थात्‌ अनेक द्रब्य वाला होना? अर्थात्‌ 
अनेक द्वव्यों से बना होना, श्रनेक द्रव्य जिसके अवयव हों अ्रथवा अनेक द्रव्यो 
में समवेत होना” रूप धर्म भी प्रत्यक्ष का कयत पूर्ववर्ती होता हे | 
क्योंकि जिन जिन geat का प्रत्यक्ष होता हे वे सावयव होते हैं, श्र्थात्‌ 
अनेक द्रब्यो से बने होते हें । इसलिए “अनेक द्वव्यवत्त्त' को भी प्रत्यक्ष का 
कारण क्यों न माना जाय ? इसका उत्तर देते हैं कि जब “महत्परिमाए? को 
प्रत्यक्ष का कारण मानने से हो काम चल जाता है अर्थात्‌ महत्परिमाण 


Ee “आवश्यक? होने से कारण होगा, तो उससे श्रतिरिक्त “अनेकद्रव्यचच्व 
अस्यासि होगा । यहाँ यह प्रश्‍न हो सकता है कि उलटी ही बात क्यों न. 


मानलें, अर्थात्‌ “अनेक दृष्यवत्त्व' को म्यच का कारण साने जोर 'महत्परिमाण' 
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(महत्त्व) को अन्यथासिद्ध मानें, तो इसका उत्तर यह है कि यदि सहत्परिमाण 
(महत्त्व) को कारण मानते हैं तो 'महत्परिमाण? या ‘aaa’ के गुण होने से 
उसमें 'महत्त्वत्ब' जाति रहेगी | वह जाति ही “महत्परिमाण' के प्रत्यक्ष सें 
कारणता की 'प्रवच्छेदक हो जायगी | परन्तु यदि 'अनेकद्रव्यवत्त्व' को प्रत्यक्ष 
का कारण मानाजाय तो कारणता का अवच्छेदक श्रनेकद्वव्यवच्वत्व' होगा, 
जो कि कोई जाति नहीं है, प्रत्युत अनेक पदार्थो से बनी हुई उपाधि? है । 
“उपाधि? की अपेक्षा 'जाति' को अवच्छेदक मानने सें लाघव होता है । क्यों- 
कि जाति एक बाह्य वस्तु है और “उपाधि? अनेक वस्तुओं से बनती है। 
इसलिये, dat कि ऊपर कहा गया है कि “श्रावश्यक? बही होता है, जिसकी 
कल्पना में लाघव हो | इसलिए “महत्त्व” हो प्रत्यक्ष का “आवश्यक” (लघुतम 
होने से श्रवश्य माना गया) कारण होगा. और उससे श्रतिरिक्त “ग्रनेकद्रव्य- 
ara? अन्यथासिद्ध होगा | 

आलोचना /-- asi भनेकद्रव्यव को प्रत्यक्ष का नियतपूर्वेवर्ती 
या-कारण मानने सें एक दोष आता है कि द्व्यणुक भी “भनेकद्रव्यवत्‌' है 
ग्रथीत्‌ अपने दो श्रवयत्र - दो श्रणुओं बाला हे | अर्थात्‌: अनेक अ्वयवों -- 
अणुओं --में समवेत है। परन्तु दथणुक का प्रत्यक्ष होता नहीं । इसलिये 
“ग्रनेकद्रव्यवत्त्व' को प्रत्यक्ष का नियतपूवेवर्ती भो नहीं कह सक्ते । ऐसी 
दशा सें “अनेकदव्यवत्त्व' के अन्यथा सिद्ध होने का प्रश्न ही नहीं उउता। 
इसलिए टीकाकारों ने “अनेकद्रब्यवच्च' का अर्थ क्रिया हे-- “अणुपरिमाण 
चाले से भिन्न द्रव्य' | परन्तु यह अर्थ खींचातान का है, यह स्पष्ट हे । हमारे. 
यहां यह रीति. चली आती हे कि अन्थकार की कोई भूल न मानकर उसके 
अथे को कुछ परिप्कार करके ठीक करना । वस्तुत: बात यही - हे कि “अनेक- 
Raa’ के  दृवणुक में चले जाने की ओर विश्वनाथ क्ता ध्यान हो नहीं 
यया | 

एक आर भी बात ध्यान देने की हे । अन्थ सें “न च वेपरीत्ये. कि 
विनिगमकम्‌? ? यह प्रश्‍न उठाया गया हे । हसका साधारणतया यहो शब्दार्थ 
दोना ake कि विपरीत मानने के विषय, में अन्यतरपच्चनिणौयक युक्ति 
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क्या हो सकती है ? परन्तु यह अर्थ ठीक नहीं बैठता, इसलिए यह a 
ag करना आवश्यक हो जाता है कि यदि कोडें विपरीत बात कहे तो सिद्धान्त 
पक्ष को सिद्ध करने के लिये पक्ष निर्णायक युक्ति क्या होगी । अर्थात्‌ “वैपरीत्ये 
प्रस्तुते सति, पच्षसमर्थकं किं विनिगमकम्‌ ? 
यहां पर “ग्रनेकद्रन्यवस्व? की जगद्द “ग्रनेकद्रव्यत्वः भो पाठ पाया जाता हे। 
“्नेकद्रब्य हों जिसमें? इस प्रकार बहुत्रीहि करके अर्थ उसका भी अही होगा, 


२५ 


नो कि “अनेकट्रष्यवत्व' का है| 
अब सूल कारिकाओं में पांचों श्रन्यथासिद्धों के उदाहरण दिये जाते हैं:-- 


का०-एते पञ्चान्यथासिद्वा दगडत्वादिकमादिमम्‌ । 
घरादौ दण्डरूपादि द्वितोयमपि दशितम्‌ ॥२१॥ 
तृतीयं तु भवेद्दयोम कुलालजनको ऽपरः | 
पञ्चमो रासभादः स्यादेतेष्वावश्यकस्त्मसो ॥२२॥ 


अनु ०: ये पांच अन्यथासि हैं । घटादि कार्य के प्रति casa 
प्रथम अन्यथासिद है | दण्डरूप आदि द्वितीय है, तृतीय आकाश, चौथा 
कुम्हार का. पिता और पांचवा ade है | इनमें पांचवा अन्यथासिद्ध 
आवश्यक है | | 
व्याख्याः-- द्वितीय पंक्ति सें आए 'घटादो' का (जिसका अर्थ है 'घटादि 
के प्रति?) अन्वय पांचों से होगा, अर्थात्‌ दरडत्व आदि पांचों घटादि कार्य के 
प्रति अन्यथासिद्ध हैं । इन उदाहरणों में से पहिले चार को ऊपर स्पष्ट किया 
जा चुका हे । किन्तु पांचवें अन्यथासि का (जिसको आवश्यक बतलाया है) 
उदाहरण मुक्तावली में अनेकद्रव्यवस्च' दिया गया है। परन्तु यहाँ (कारिका 
` में) उसका उदाहरण “गधा? दिया गया दै । “गधा” घट के प्रति पूर्ववर्ती तो 
हो सकता है, परन्तु नियतपूर्वेवर्ती' नहीं होता, जैसा कि कारण के सामान्य 
| Seq को व्याख्या में दिखलाया गया था | परन्तु यहां पर यह माना गया 
दै कि पंच एव टा के पति नियत जब्त, नहीं, हो. सकता, तथापि 
के " Se 
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किसी “विशेष घट व्यक्ति? के प्रति उसका नियत पूर्वभाव भी माना जा सकता 
हें। परन्तु वहां भी आवश्यक (जिसे अवश्य ही मानना पडे) न होने से 
कारण नहीं माना जायगा, प्रत्युत अन्यथासिद्ध ही होगा । ह 
सि० प्रु०;-- रासभादिरिति | यद्यपि किश्विद्घटव्यक्ति 

प्रति रासभस्य नियतपूर्ववर्तित्वमस्ति, तथापि घटजातीय॑ प्रति 
सिद्धका रणभावेद एडादिभिरेव तद्व्यक्तेरपि सम्भवै 
रासभो5न्यथासिद्ध इति भावः | एतेष्विति (एतेषु पश्चस्वन्यथा- 
सिद्धेषु मध्ये पश्चमोञ्न्यथासिद्ध आवश्यकः, तेनेव परेषां 
चरितार्थत्वात्‌ । तथाहिः- दण्डादिभिखश्यक्लप्तनियतपूर्व- 
र्तिभिरे् कार्यसम्भवे दण्डस्वादिकमन्यथासिद्धम्‌ न च 
वैपरीत्ये किं विनिगमकमिति वाच्यम्‌, दण्डत्वस्य कारणत्वे 
दण्डघटितपरम्परायाः सम्बन्धत्वकल्पने गोरवात्‌ । एवमन्येः 
पामप्यनेनेच चरितार्थत्वं सम्भवतीति बोध्यम्‌ | 

अनु०:-- रासभादि अंश की टीका की जाती है| यद्यपि किसी एक 
(विशेष) घट व्यक्ति के प्रति गधा मी नियत पूर्ववती होता है, तथापि प्रत्येक 
घट (प्रत्येक घटल जाति वाले) के प्रति सिड है कारण होना जिनका ऐसे 
दरड आदि से उस घट व्यक्ति की मी उत्पत्ति सम्भव है, इसलिए “घा? 
अन्यथासिद्ध है, यह तात्पर्य है । इन पांचों अन्यथासिद्धों के बीच में पञ्चस 
अन्यथासिद्ध आवश्यक है, क्योकि उसी के अन्दूर दूसरे अन्यथासिद्ध आ 
जाते हैं । जैसे क्िः-- दरड आदि ऐसे पूर्ववर्ती हैं जिन्हें अवश्य ही मानना | 
पड़ता है, उनसे ही (जब) कार्य (घट) वन सकता है, तव दण्डत्व! आदि 
अन्यथासिद्ध हैँ | और यदि कोई इससे विपरीत (अर्थात्‌ ‘दण्डत्व’ कारण 
है और दण्ड” अन्यथासिद्ध है) कहने लगे तो (सिद्धान्तपत्ञ की) निर्णायक 
बुक्ति (बिनिगमक) क्या होगी ? (इसका उत्तर देते हैं कि) ऐसी शङ्का 
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ce नहीं करनी चाहिये, क्योंकि 'दरडत्व' को कारण मानने में दण्ड 
| परम्परा (अताज्ञात्‌) सम्बन्ध की कल्पना करने में गौरव होगा 
व्याख्या) | इसी प्रकार अन्य (अन्यथापिद्ध ) भी इसी (पांचवे) के 
आ जाते हैं | 
व्याख्याः पांचवे अन्यथासिद्ध का रूप यह बताया गया है कि श्यावश्यक 
रूप से माने गए (श्रवश्यक्लुप्त) नियत पूर्ववती से श्रतिरिक्त सब अन्यथा 
सिद्ध हें ।? यहाँ यह बतलाया गया कि पहिले चारों थन्यथासिद्ध इसी पाँचवें 
के अन्तर्गत रा जाते हैं । जेसे ‘ewe आवश्यकरूप से माना गया नियत 
पूर्ववर्ती है । इसलिए उससे श्रतिरिक्त 'दरडत्व? भ्रन्यथासिद्ध होगा | इस 
प्रकार पहिला भ्रन्यथासिद्ध पांचब के अन्तर्गत आगया | यहाँ पर शङ्गा उठाइ 
हे कि उलटा ही क्यों न मान लिया जाय ? अर्थात्‌ “दण्डत्व? को कारण मानें 
ओर “दण्ड” को अन्यथासिद्ध | इसका उत्तर देते हैं कि "दण्डत्व? घट का 
साक्षात्‌ रूप से कारण नहीं हो सकता, प्रत्युत: “दण्ड? के द्वारा ही होगा | 
क्योंकि दण्ड 'स्वजन्यश्रमण” भ्र्थात्‌ दण्ड से उत्पन्न हुए चक्कर के द्वारा 
घट का कारण होता हे, अर्थात्‌ उन asset से घट बनता है । परन्तु दिण्डत्व? 
स्वाश्रयजन्यश्रमण? के द्वारा कारण होगा, अर्थात्‌ 'स्व? - दण्डत्व’, ठसका 


आश्रय दण्ड”, उससे उत्पन्न हुए श्रमण के द्वारा कारण होगा। इस प्रकार 
दण्डत्व' की कारणता 'दण्ड' के द्वारा होती है | इसलिये 'दरडत्व' की 
भ्रपेक्षा “दण्ड” को ही कारण मानना उचित होगा FF 


अब प्रसङ्ग में आए कारण का लक्षण ओर विभाग करने के बाद साधम्य 
के प्रकरण में अन्य पदार्थो. के साधम्यं को बतलाते हैं :-- 


[०:-समवायिकारणत्वं द्रव्यस्येवेति विज्ञेयम्‌ । 
गुणकममात्रवृत्ति ज्ञेयमथाप्यसमवायिहेतुखम्‌ ॥२२॥ | 


Bqo:— समवायिकारण्‌ होना केवल द्रव्य का ही साधम्यं है, औरं 
असम वायिकारण होना केवल गुण ओर कर्म का साधम्य है | 
| Ae ASE ILA चका, दे, किट्दह्म, यण, और कम 
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तीनों का समवायिकारण केवल द्रव्य ही होता है | परन्तु द्रब्य असमवायि- 
कारण कदापि नहीं हो सकता | बाकी सामान्य आदि चार पदार्थ तो किसो 
प्रकार के भी कारण होते ही नहीं, इसलिए उनका तो प्रश्न हा नहीं उरता । 
इस प्रकार केवल गुण और कमे ही असमवायिकारण होते हैं। ऊपर 
श्रसमवायिकारण की व्याख्या में बतलाया जा चुका हे कि पट का ग्रसमवायि- 
का. ण॒ तिन्तुसंयोग' होता हे | और पटरूप का असमवायिकारण 'तन्तुरूप? 
होता हें | अर्थात्‌ वे दोनों असमवायिकारण गुण हैं। इसी प्रकार कर्म 
(क्रिया) भी संयोगविभाग का ग्रसमवायिकारण होता है | जब पक्षी उड़कर 
पेड़ पर बेठता है, तब “पक्षी और वृक्ष के संयोग” रूपी कार्य का असमवायि- 
कारण पक्षी की क्रिया (उड्ना) है, क्योंकि उस संयोग का समवायिकारण 
वृत्त ओर पढी हैं । उनमें से एक समवायिकारण अर्थात्‌ पक्षी में क्रिया 
समवेत हे । इस प्रकार पक्षी में कार्य (संयोग) ओर उसका असमवायिक्रारण 
(कर्म) दोनों प्रत्यासन्न हें | इस प्रकार असमवायिकारण का लक्षण “कस? 
(क्रिया) में घट जाता हे । 

*सि० मु० ;-- गुंणकर्मेति। _ असमवायिकारणत्वं 
गुणकर्मभिन्नानां वैधर्म्य, नतु गुणकमणोः साधम्य मित्यत्र 
तात्पयंम्‌ । अथवा असमवायिकःरणब्ृत्तिसत्ताभिन्नजातिमच्वं 
तदर्थः, तेन ज्ञानादीनामसमतायिकारणत्वविरहेऽपि न क्षतिः 

अनु०:-- कारिका के उत्तरां “गर्म” इत्यादि की टीका करते हैं। 
असमवाविक्रारण होना गुण ओर कर्म से भिन्न पदार्थो का वेध्ये हे, न कि 
गुण और कर्म का साधम्य, ऐसा तालर्य है । अथवा “असमवायिक्ारण गें 
रहने वाली सत्ता भिन जाति वाला होना उस (कारिका में बताए साधम्य) 
का अर्थ है, जिससे ज्ञान आदि के असमवायिक्ारण न होने पर भी कोई 
दोष नहीं आता । 

व्याख्याः ~ कारिका में यह कहा गया है कि असमवायिकारण होना 


गुण और कर्म का साधम्यं है । परन्तु आत्मा के विशेष गुण जान आदि fear 
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के भी असमवायिकारण नहीं होते | जान से इच्छा होती है, इच्छा सै प्रयत्न 

या चेष्टा होती हे | यहाँ पर ज्ञान को इच्छा के प्रति श्रौर इच्छा को प्रयत्न के 

प्रति निमित्तकारण माना जाता हे । ओर यहां ग्रसमवायिकारण “आत्मसनः- 

संयोग? को ही मानते हें । ऐसी दशा में गुणों के असमवायिकारण होने का 

साधम्यं ज्ञानादि गुणों में नहीं जाता और इस प्रकार दोष आजाता है । उसका 

उत्तर दो प्रकार से दिया गया कि या तो यह माना जाय कि श्रसमवायिकारण 
होना गुण और कर्मा का साधम्यं नहीं, प्रत्युत गुण और कमो से भिन्न पदार्थों 

का वैधम्ये है, अर्थात्‌ गुण और कर्म से भिन्न कोई पदार्थ असमवायिकारण नहीं 
होता, ओर इस प्रकार वेधम्य मानने से यह आवश्यक नहीं होता कि प्रत्येक 

युगा अवश्य ही भ्रसमवायिकारण हो । अथवा, कोरिका में बताए साधस्य का 

का यह परिष्कार कर लिया जाय कि ‘at असमवायिकारण में रहने वाली, 

“सत्त? से भिन्न जाति वाला हो” । अ्रसमवायिकारण गुण और कमे ही होते 

हैं, इसलिए असमवायिकारण में रहने वाली या तो गुणत्व We कमत 

जातियाँ हो सकती हैं, या 'सत्ता' हो सकती- है | इसलिए 'साधम्य? के स्वरूप 

में सत्ता? को भ्रलग कर दिया | 'सत्ता? को श्रलग कर देने से श्रसमवायिकारण 
में रहने वाली केवल “गुणत्व? व ‘sae जाति ही रह जाती हें । आत्मा के 

गुण ज्ञानादि यद्यपि श्रसमवायिकारण नहीं होते, परन्तु उनमें श्रसमवायि- 

कारण में रहने बाली सत्ता-भिन्न जाति अर्थात्‌ “गुणत्व? रहती है । इसलिए 

उनमें भी उपयु क्त साधम्यं चला जाता है । और, अव्याप्ति दोष नहीं होता | 


का०८ अन्यत्र नित्यद्रव्येभ्य आश्रित्वमिहोच्यते | 
सि० मु०:-- नित्यद्रव्याणि. परमाणवाकाशादीनि 
विहायाश्रितत्वं साधम्यं मित्यर्थः | आश्रितत्वं तु समवायादि- 


सम्बन्धेन aay | विशेषणतया नित्यानामपि कालादौ 


` वळ ARAL ते. जिन, Aenea (अर्थात 








Scr 
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किसी दूसरे में रहना) कहा जाता हे | 

नित्यद्रव्य परमाणु, आकाश आदि हैं, उनको छोड़कर (बाकी पदार्थों 
का) साधर्म्य “आश्रित (किसी दूसरे में रहना) हे । आगितल' का अथ 
हे 'समवाय आदि सम्बन्धों से रहना? | क्‍योंकि विशेषणता सम्बन्ध से 
नित्य (द्रव्य) भौ काल आई सं ted हूँ | 

ब्यारुयाः-- पृथ्वी आदि के चार प्रकार के परमाणु तथा श्राकाश आदि 
पांच द्रव्य नित्यद्वव्य हैं । वे किसी दूसरे पदार्थ सें नहीं रहते । क्योंकि दव्य 
होने से वे अपने ग्रवयवों में ही रह सकते थे, ओर परमाणु, आकाश आदि 
नित्य द्वव्यों के अवयव होते नहीं, इसलिये वे केसो दूसरे दव्यो में नहों 
रहते, यह स्पष्ट है । परन्तु नित्य द्वव्यों को छोड़कर बाकी सब पदार्थ feat 
दसरे आश्रय सें रहते हैं । जितने अनित्य द्रव्य हैं, वे अपने अ्रवयवों से बन 
हुए हैं । इसलिये अपने अवयवरूप geal में रहते हैं। गुण ओर कमे ठच्यों 
में रहते हैं, यह स्पष्ट है । जाति व्यक्तियों सें रहती है, ओर विशेष नित्य 
द्रव्य सें तथा समवाय भो द्रव्यादि सें रहता है | परन्तु यहां पर यह शंका 
हो सकती है कि आकाश आदि नित्य पदाथ भी सब देशों सें ओर सब 
कालों में वत्त॑मान हैं । इस प्रकार श्राक्राशादि नित्य पदार्था सें भी दिक ओर 


, काल के रहने के कारण 'आश्रितस्व' घस AMAL! इसका उत्तर दत a कि 


यहां "रहना? समवाय र संयोग सम्बन्ध से जिया जाता हैं, क्योंक्रि ये 
दो ही मुख्यतया ब्रत्तिनियामक सम्बन्ध हँ | अर्थात्‌ इन्ही दो सम्बन्धो 
का बाह्य वस्तुहुपेण श्रस्तिस्व (external objective reality) 
माना जाता है। काल और दिक्‌ में जो सब पदार्थ रहते हैं, वे इन दोनों में 
से किसी सम्बन्ध से नहीं रहते, प्रत्युत्त कालिक, देशिक विशेषणता रूप 
म्बन्ध से रहते हें । ओर वह सम्बन्ध मुख्य सस्बन्ध (objectively 


eal) नहीं Hi 


सि० go ;-- इदानीं द्र॒व्यस्येत्र विशिष्य साधर्म्प 
चक्तमारभते | 
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का०-तित्यादीनां नवानां तु ट्रव्यत्वयुणयोगिता॥२४ 


अनु०- अब द्रव्य का ही विशेषरूप से साधर्म्य कहना प्रारम्भ 
करते हैं -- 
प्रथ्वी से लेकर नो द्रव्यो का साधम्य द्रव्यख' जाति और 'गुण' वाला 
होना (गुणयोगिता) है 
DX ति ल ce x x 
का०-जितिजलं तथा तेजः पवनो मन एव च। 
Os ICN ~ 
परापर तमृत A FATT AAT HAT ॥२५॥ 
fo Fo:— पृथिव्यप्तेजोवापुमनसाँ परत्वापरत्ववच्चं 
(९ ° ४5 कै ११ ॥ > 
मूतत्ववस्य॑ क्रियावत्त्व वेगवस्वं च साधम्य॑स्‌ | न च यत्र घटादौ 
परत्वमपरत्वं वा नोत्पन्नं तत्राव्याप्तिरिति वाच्यं, परत्वादिसमा- 
नाधिकरणह्रव्यत्वव्याप्यजातिमस्वस्य विवच्षितत्वात्‌। मूर्तत्व- 
मपक्रृष्टपरिमाणवस्वम्‌ । तश्च तेपामेव, गगनादिपरिमाणस्य 
कुतो5प्ययकृष्टत्वाभावात्‌ । पूर्ववत्‌ FAAS कर्मसमानाधिकरण- 
्रव्यत्वव्याप्यज्ातिमस्वं, Aa वेगवद्बृत्तिद्रव्यत्व्याप्य- 
जातिमत्व॑ च योध्यम्‌ | 
_ अनुप पएथित्री, जल, अर्ति, वायु ओर मनस्‌ (ये पाँच द्रव्य) परल 
ओर अपरल (गुण), WIA (अविभुपरिमाण गुण), कर्म तथा वेग (नामक 
गुण) के आश्रय हैं | 
प्रथिवी, जल, अग्नि, वायु ओर मनस्‌ का साधम्य परल ओर AT 
(नामक गुण) वाला होना, मूतेल, क्रिया वाला होना और वेग वाला होता | 
है | यह शङ्का नहीं करनी चाहिए कि जहां घट आदि में परत्व और | 
अप्रल उन नहीं हुआ है, वहां अन्याति होगी । क्योकि परल आदि | 
TG के तावाच रद वाली. उदयाला sham daeier आदि) जाति | 
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बाला होना, यह ताथ है | yaa अपक्रष्ट (छोटे, सीमित, परिच्छिन्न 
अर्थात्‌ अविभृ द्रव्यो में रहने वाले) परिमाण को कहते हैं, वह उन्हीं (थ्री 
आदि पांच) में पाया जाता है | क्योंकि आकाश आदि विभु द्रब्यों का 
परिमाण कमी मी परिच्छित्र (अपहृष्ट) नही होत । पहिले के समान हो 
ana का अर्थ - “कर्म के साथ रहने वाली द्रव्यत्व व्याप्य (एथिवील 
आदि जाति वाला होना” और Fra का अर्थ- विगवाले में रहने 
वाली द्रव्यल व्याप्य जाति वाला होना” समझना चाहिए | 
व्याख्याः = एथिवी आदि चार भूत और सनस्‌ के साधम्यं यहां बताये 
गए हैं । परत्व और ग्रपरत्व (परला और उरला होना) देश सम्बन्धी ओर 
काल सम्बन्धी दो प्रकार के हैं । दोनों ही प्रकार के ये गुण किसी पदार्थ सें 
हर समय नहीं रहते । प्रत्युत कभी कभी दो पदार्थों में थह इससे सक्निकृष्ट 
है” या 'यह इसकी अ्रपेत्षा अल्पतर काल से सम्बद्ध हे? इस प्रकार की अ्रपेक्षा 
बुद्धि से थोडी देर के लिये उत्पन्न होते हैं, ओर फिर नष्ट हो जाते हैं.। प्रश्न 
यह होता हे कि जिस घटादि द्रव्य में 'परत्व” और "अपरत्व? उत्पन्न नहीं हुए 
हैं, वहाँ इस साधम्यं की अव्याप्ति होगी । उसका उत्तर यह दिया कि पिरस्व 
आदि गुणों के साथ साथ रहने वाली द्वव्यत्व की व्याप्य जाति वाला होना? । 
mae की व्याप्य जातियां जो परस्व आर अपरत्व गुण के साथ 
साथ पाई जातो हों, केवल पाँच ही हैं-- अर्थात्‌ प्रथ्वोत्व, जलत्व, 
तेजस्त्व, वायुत्व और मनस्त्व । क्योंकि इन पाँच के अतिरिक्त द्रव्यत्व की 
च्याप्य जाति 'आत्मत्व' है, परन्तु वह परस्व ग्रोर अपरत्व गुण के साथ २ 
कदापि नहीं पाई जाती | इसलिए उसमें अतिव्याप्ति नहीं होगी | इस प्रकार .. 
जिस ‘qa’ सें “परत्वापरत्व' जाति उत्पन्न न भी हुई हो, वहाँ उपयुक्त 
प्रकार की जाति sale एथिचीत्व पाई ही जाती हैं | अतः कोइ दोष न“होगा । 
apes afay, परिच्छिन्न या सीमित परिमाण को कहते हैं। आकाश, 
काल, fee और त्मा का विभु परिमाण हे | सीमित परिमाण केवल 
उपयुक्त एथ्वी आदि पाँच का ही हे। i a ote 
` जह्वा घ्र आवि में क्रिया या येग उत्पन्न नहीं हुआ; वहा पर क्रियावरब वं 
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aig वेगवस्व नहीं पाया जाता | इसलिए उनका अर्थ भी क्रमश; कर्म के 
साथ रहने वाली द्रव्यत्व च्याप्य जाति वाला होना? और 'वेगवाले में (या 
वेग के साथ) रहने वाली द्रव्यत्व च्याप्य जाति वाला होना? कर दिया, जिससे 
क्रिरा और वेग रहित घट आदि सें भी साधम्यं चला जाय | क्योंकि यद्यपि 
उनमें क्रिया और वेग नहीं हें, तो भी क्रिया और वेग के अधिकरण सें रहने 
वाली द्वव्यत्व व्याप्य जाति 'पृथ्वीस्व? आदि विद्यमान हैं । इसलिए उन 
स्थानों पर साधम्य॑-लक्षण की अच्याप्ति नहीं होती ? 
Si + Cc ° ७, 
का०-कालखात्मांदशा सवंगतत्व परमं महत्‌ | 
~ ON 2 त ° Cites Chee 
We मु०--कालाकाशात्मादेशा सघंगतत्व सव मूतद्रव्य 
9 ७ ७ ° ° ज 03 : 
संयोगित्वं, परममहस्व॑ च साधम्यम्‌ | परममहर्वत्यं जाति- 
af ९ ८ ७ 
वशेषः, अपकपानाश्रयपारमाण्ल वा | र 
EN + नव्या 

अनुः--काल, आकाश, आत्मा और दिक्‌ इन चारों की सर्वव्यापक्रता 
और परममहत्‌ परिमाण साधर्म्य है | 

काल, आकाश, आत्मा, दिशा का anda अर्थात्‌ सब मूर्च 
(परिच्छिन्न परिमाणा वाले) पदाथा के साथ संयोग युक्त होना और परम 
महतपरिमाणा ये समान घ हें । 'परममहच्वत्व” एक जाति विशेष हे दा 
ऐस। परिमाणा जो अपकर्ष (सीमा या परिच्छेद) का आश्रय न हो (अर्थात 


मूर्त द्रव्य में न रहता हो) | न 
व्याख्या: एथिवो, जल, अग्नि, वायु ओर मनस्‌ इन पांच के अतिरिक्त 


जी चार आकाशादि द्रव्य रह गए उनका साधर्म्य सरवंगतत्वर और परममहत | 
परिमाण बतलाया गया हे । साधारणतया दोनों का अर्थ सर्वव्यापक होता 
हे | परन्तु फिर भी स्‌न्क्म व्ष्टि से देखने पर उन दोनों का अन्तर हे ॥ “र्वः 
naa’ का अर्थे हे कि जो सब जगह गया हुआ हो अर्थात्‌ जिसका प्रत्येक 


at (अविश्च अर्थात्‌ परिच्छिन्न परिमाण. वाले) द्रव्य से संयोग हो । आकाश 






दि का प्रत्येक सूतं द्रव्य के साथ संयोग है । परसमहतपरिसाण का | 
पया; प्रकार से दो सकता है। या । घ | 
ठोस दो सकता है| मातो. समाए, जाति विशेष , | 
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मानी जाय, ओर वह जाति जिसमें रहती हो वही परममहतपरिमाण हे, 
अन्यथा यदि 'परममहत्त्वत्व' को जाति न माना जाय, (क्योंकि जाति किसी 
कारणता के अवच्छेदक के रूप में मानी जाती है ओर “परममहत्परिमाण' 
करिसी का कारण न होने से कारणता का अवच्छेदक होता नहों, इसलिए 
यदि 'परममहत्वत्व! को जाति न माने) तो परममहत्परिमाण का निरूपण 
इस प्रकार होगा कि ऐसा परिमाण जो परिच्छेद या सीमा का भ्राश्र्य न हो 
अर्थात्‌ मूत्ते द्रव्य, में न रहता हो । 

कृ (RS a aD = ios र (> lan 3 

कृ[० न चयादिपञ्चमूतान चत्वार स्पशवान्त 160२६ 
` सि० मु०६- लित्यादीति । प्रृथिव्यप्तेजोबास्वाकशानां 
भूतत्व॑साधम्यम्‌ | तञ्च बढिरिन्द्रियग्राद्यविशेषगुण्वखम्‌ । 
अत्र ग्राह्यत्वं लो किकप्रत्यच्षस्तरूपयोग्यत्वं बोध्यम्‌ । तेन ज्ञातो 
घट इत्यादि प्रत्यन्ते ज्ञानस्याप्युपनीतभानविषयत्वात्तद्वत्यात्मनि 
नातिव्याप्तिः । न वा प्रत्यत्षात्रिपयरूपादिमति परमाणवादाव- 
व्यापिः, तस्यापि स्वरूपयोग्यत्वात्‌ | मह्लक्षण्कारणान्तरा- 
सन्निधानाच्च न प्रत्यक्षम्‌ | अथवा ' आत्मावत्तिविशेषणुशवर्वं 

~ १०५ ७ 0 र 
TAH | चत्वारीति | एथिव्यप्तेजोवायूनां स्पशंवतम्‌ | 
अनु०:-- प्रथिवी आदि (प्रथी, जल, अग्नि, वायु और आकाश) 
पाँच भूत हैं और चार Gat, जल, अग्नि, वायु) स्पर्श वाले हैँ । 
पन्तिलादि इस कारिकांश की व्याख्या करते हैं । प्रथिवी, जल, अस्ति, 

वायु और आकाश इनका साधर्म्य “भूतत्व है (अर्थात्‌ ये पांचों भूत' हैं) 1 
और gan (अर्थात्‌ भूतल का) अर्थ है 'बाहर की इन्द्रियों से महण करने 
याँग्य विशेष गुणवाला होना? | यहां “महण करने योग्य का अर्थ 'लोकिक 
प्रत्यक्ष की स्वरूप-योस्यताः समझना चाहिये | इस कारण से “जाना हुआ 
dz’ इस प्रत्यक्ष में ज्ञान के मी ज्ञानलक्षणसनिकष (उपनीतभानऱ ज्ञान- 
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लक्षण-सन्रिकर्ष) का विषय होने से ज्ञान वाले आत्मा में इस साधर्म्य की 
अतिव्याप्ति नहीं होगी । ओर न प्रत्यक्ष के विषय न होने वाले रूपादि 
युक्त परमाणुं में अव्याप्ति होगी, क्योंकि (प्रत्यक्ष के विषय न होने पर भी) 
वे (परमाणु) स्वरूपतः प्रत्यक्ष के योग्य हैं । महल नामक (प्रत्यक्ष के) 
दूसरे कारण के न होने से प्रत्यक्ष नहीं होता । अथवा आत्मा में न रहने 
वाले विशेष गुण से युक्त होना उसका (भूतल का) लक्षणा है । “चलारि 
इत्यादि अंश का अर्थ हैः--प्रथिवी, जल, अग्नि ओर बायु स्पर्श वाले है! | 

याख्याः- सांख्य आदि शास्त्र, जो परमाणुवाद नहीं मानते, प्रथ्वी, 
जल, अग्नि, वायु ओर आकाश इन पांच भूतों को सृष्टि का और शरीर का 
उपादान कारण मानते हँ । उनके मत में सभी स्थूल पदार्थ या शरीर पाञ्च- 
भोतिक अर्थात्‌ पञ्चभूतों से बने हैं । परन्तु न्याय-वेशेषिक के मत सें आकाश 
को छोड़कर बाकी पृथिवी श्रादि चार ही परमाणु वाले हैं, ओर उन्हीं से 
स्थूल पदार्थ (काये-द्वव्य) या शरीर बनते हैं | पञ्चनूतो में रहने वालो कोई 
भूतत्व? नामक जाति नहीं, प्रत्युत उपाधि हे | श्रौर न पञ्चभूत मिलकर ही 
कोई काम करते हैं | आकाश सहित gat आदि पांचों में रहने वाले “भूतत्व” 
का स्वरूप न्याय-चेशेषिक में यही है कि बाह्य इन्द्रियों से आहय अर्थात्‌ प्रत्यक्ष 
योग्य विशेष गुण वाला होना । विशेष गुण या तो गन्ध, रख, रूप, स्पशं 
आर शब्द्‌ है जो कि क्रमशः पांच बाह्य न्ट्रिय नासिका, रसना (जिह्वा), चश, 
am, ओर श्रोत्र से प्रत्यक्ष किए जाते हैं, या ज्ञान इच्छा आदि आत्मा के 
विशेष गुण हैं जो मनस्‌ इन्द्रिय से प्रत्यक्ष किये जाते हैं | मनस इन्द्रिय 
‘ora’ इन्द्रिय मानी गई है, इसलिए ‘ate इन्द्रियों से me’ कहने से 
केवल उपयु क्त गन्ध आदि पांच विशेष गुण ही आते हें जो क्रमशः एथिवी, 
जल, अग्नि, वायु ओर आकाश में रहते हैं अर्थात्‌ प्रथिवी आदि पांच ही 
(बाह्य-इन्द्रिय-आह्य विशेष गुण वाले हैं | इस प्रकार बाह्या-इन्द्रिय-याद्य 
विशेष गुण वाला होना 'भूतस्व का लक्षण प्रथिवी आदि पांचों में घट 
जायगा A ओर कहीं न जायगा । इस प्रकार वह “भूतस्व का निर्दोष 
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परन्तु इस लक्षण सें भी एक कठिनता आएगी | प्रत्यक्ष दो प्रकार का 
हे | एक लोकिक सन्निकर्ष द्वारा होने वाला लोकिक प्रत्यक्ष ओर दूसरा 
अलोकिक सन्निकर्ष द्वारा होने वाला श्रलोकिक प्रत्यक्ष । पाँचों इन्द्रियों 
से गन्ध आदि गुणों का या ag से रूपादि युक्त वस्तुओं का (घट, पट रादि 
का) साधारणतया सन्निकर्ष होने पर जो प्रत्यक्ष होता है, वह लोकिक प्रत्यक्ष 
कहलाता है । परन्तु 'लोकिक प्रत्यक्ष? के अतिरिक्त न्याय-वेशेषिक में “ग्रलोकिक 
प्रत्यक्ष भी माना जाता है जो (i) सामान्यलक्षण और (ii) ज्ञानलक्षण, 
तथा (111) योगज, इन तीन प्रकार के सन्निकर्षा से होता है। उसका विशद 
वर्णन तो ६१ वीं तथा उससे आगे की कारिकाओं सें किया गया है, परन्तु 
उनमें से “सामान्य लक्षण) का संक्षिप्त विवरण १४ वीं कारिका की व्याख्या 
सें (go ८६ पर) आ चुका हे । यहाँ हमें 'ज्ञानलक्षण? सन्निकर्ष से होने वाले 
अलौकिक प्रत्यक्ष का संक्षिप्त निख्पण करना है | यह माना गया हे कि जब 
हम “चन्दन? को देखते हें तो 'सुरभि चन्दनम्‌? (अर्थात्‌ चन्दन सुगन्धित हे) 
इस प्रकार चन्दन में सुगन्ध का ज्ञान नासिका से उस सुगन्ध का 
सन्निकर्षे हुए विना भी होता हे, जो कि चाइष प्रत्यक्ष साना जाता है । इसी 
प्रकार जब हमारे सामने HEL? आएँ तो उनका स्वाद लिए विना भी उसके 
मधुर होने का प्रत्यक्ष चछ से होता हे । साधारणतया यह कहा जा सकता हे 
कि उपयु क्त स्थलों पर सुगन्ध और माधुय का प्रत्यक्ष नहीं अपितु स्मृति ही 
होती है । परन्तु न्याय-वेशेषिक का उत्तर यह है कि ऐसे स्थल पर स्मृति 
नहीं, प्रत्युत सुगन्ध और माधुय का प्रत्यक्ष ही है। यदि ऐसा न माने तो 
“सुरभिचन्दूनम्‌? यह एक ज्ञान नहीं होगा, प्रत्युत प्रत्यक्ष और स्छतिरूप दो 
ज्ञान होंगे, We अनुभव से यह एक ही ज्ञान प्रतीत होता है । रही साधारण 
बुद्धि से विरोध की बात, उसके विषय में न्याय-वेशेषिक का यह उत्तर हे कि 
नाक से साक्षात सू घने या रसना से साक्षात्‌ चखने का ओर उपयु क्त स्थल 
पर नेत्र द्वारा हुए सुगन्ध श्रौर रस के प्रत्यक्ष में यह अन्तर हे कि साक्षात 


नाक और रसना द्वारा प्रत्यक्ष लौकिक प्रत्यक्ष है और नेत्र द्वारा सुगन्ध र 
रस का प्रत्यक्ष अलोकिक है | ऐसा क्यों साना गया हे, इसका पूरा विवेचन 
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“सुरभि चन्दनम्‌ इस प्रत्यक्ष के समान ही “ज्ञातो घटः? भ्रथीत्‌ ज्ञान" 
विशिष्टो घटः (जाना गया घट अथवा 'ज्ञान हुआ है जिसका ऐसा घट”) 
इस स्थल पर घट का प्रत्यक्ष चछ से होता है। उस घट का ‘a विशेषण 
हे । “सुरभिचन्दनम्‌ सें सुगन्ध अर चन्दन दोनों ही ag के विषय होते हैं | 
'उसमें चन्दन तो लौकिक ‘daw सन्निकर्ध से ag का विषय होता है, परन्तु 
“गन्ध? लोकिक सन्निकर्घ से तो चक्षु का विषय नहीं हो सकता, इसलिए उसे 
अ्रलोकिक 'ज्ञानलक्षण? सन्निकर्ष से ag का विषय मानते हें । उसी प्रकार 
यहाँ भी “ज्ञानविशिष्ट घट? का चक्षु से प्रत्यक्ष होता है। उसमें से घट तो 
लौकिक “संयोग? सन्निकर्षं से चक्षु का विषय हो जाता है | परन्तु "ज्ञान? का 
लौकिक सन्निक् द्वारा प्रत्यक्ष केवल मनस्‌ इन्द्रिय द्वारा ही होता है । ज्ञान 
का लौकिक प्रत्यक्ष (अर्थात्‌ लौकिक सन्निकर्ष द्वारा प्रत्यक्ष) चचुरिन्द्रिय से 
नहीं हो सकता | अतः ज्ञान का चाचुष प्रत्यक्ष 'ज्ञानलच्चण नामक प्रलौकिक 
सन्निकषे द्वारा ही माना जाता है। इसलिए 'बहिरिन्द्रय-ग्राह्म-विशेष- 
गुणवच्व' इस साधम्यं रूप लक्षण में यदि “बहिरिन्द्रिय 
mer का सीधा अर्थ 'बहिरिन्द्रिय से ora (प्रत्यक्ष योग्य) विशेष गुण” किया 
जाय तो 'ज्ञातो घटः? इस स्थल पर, जैसा कि ऊपर बताया गया है, जान 
का भी बहिरिन्द्रय (ag) से प्रत्यक्ष होता है, ओर 'ज्ञान' विशेषगुण भी है; 
इसलिये ज्ञान भी 'बहिरिद्रियग्नाद्य विशेषयुण” होगा, उससे युक्त ग्रर्थात्‌ 
“बहिरिन्द्रिय-ग्राह्म-विशेष-गुणवत्‌” थ्रात्मा हुआ । क्योंकि 'ज्ञानः श्रात्मा में 
ही रहता है । इस प्रकार “भूतः का साधम्ये आत्मा में भी चला जायगा शार 
अतिव्याप्ति दोष आएगा | इसलिए कहा कि “राह्म? का श्रथ यहाँ “लॉकिक 


प्रत्यक्ष स्वरूप योग्य? है ग्रथोत्‌ ऐसा विशेषगुण जिसका लौकिक्र सन्निकषं के 


- द्वारा बहिरिन्द्रिय से प्रत्यक्ष हो या जिसमें प्रत्यक्ष की योग्यता हो । 'ज्ञातोघटः 
` इस स्थल में बाह्य चक्षुरिन्द्रिय से ज्ञान का जो प्रत्यक्ष हे वह लोकिक नहीं 





र अलौकिक (अर्थात्‌ अलौकिक सन्निकर्ष के द्वारा हुआ) है । इसलिए 


प्रत्युत 
जान! लौकिक सन्निकर्ष से बहिरिन्द्रिय ote विशेषगुण नहीं हुआ आर इस 
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इस लक्षण सें एक और भी दोष आता है | एश्वी, जल तेजस्‌ और वायु 
के परमाणु भी qa’ हैं, परन्तु उन परमाणुओं सें यह साधम्यं नहीं जाता। 
क्योंकि परमाणुओं सें जो रूप आदि विशेष गुण हें वे बहिरिन्द्रिय चद्धरादि 
से ग्राह्य नहीं हैं । इसीलिये यह माना जाता हे कि परमाणु का प्रत्यक्ष नहीं 
होता | इस अब्याप्ति दोष को दूर करने के लिये यहां ‘aa’ का अर्थ 
(ल्वोकिक प्रत्यक्ष स्थरूपयोग्य* किया जाता हे अर्थात्‌ “जो स्वरूपतः प्रत्यक्ष के 
योग्य हो”, यैसे चाहे उसका प्रत्यक्ष न भी होता हो । परमाणु भी स्वरूपतः 
प्रत्यक्ष योग्य है, परन्तु उसका प्रत्यक्ष इसलिये नहीं होता कि प्रत्यक्ष सें 
महत्त्व (महत्परिमाण) भी कारण हैं (देखो व्याख्या का० सं० २०) ओर 
परमाणु सें महत्परिमाण नहीं होता (क्योंकि परमाणु में am परिमाण 


x ९ 


माना जाता है) इसलिये 'ग्राह्म' का अ्रथ “स्वरूपतः लोकिक प्रत्यक्ष योग्य? 


कर देने से “ग्रब्यासि' दोघ दूर हो जाता हे । 

अथवा, “य्रात्माःवृत्तियुणवच्व? यह भूतत्व” का स्वरूप माना जा सकता 
हे । जिसका श्रथ होगा कि आहमा में न रहने वाले बिशेष गुण वाला होना? 
विशेष गुणों सें यदि आत्मा के ज्ञान, इच्छा आदि गुणों को छोड़ दिया जाय 
तो गन्ध, रस, रूप. स्पर्श और शब्द ये पांच विशेष गुण बच रहते हैं जो 
पांच भूतो में ही रहते हें | इसलिये कोई दोष नहीं आता | 

इसके बाद बतलाया गया कि पाँच भूतों में से चार भूत Wa थ्वी, 
जल, अग्नि श्रोर वायु स्पर्श वाले हैं । अर्थात्‌ इन चारों में ही स्पर्श गुण 
पाया जाता है जो इन चारों के सिवाय और कहीं नहीं रहता । 


कारिकाः--द्रव्यारम्भश्चतुई स्यात्‌ । 
सि० मु०- पथिव्यप्तेजोबायुपु चतुर्ण, , द्रव्यारम्भकत्वं 
साधर्म्यम्‌ । न च द्रव्यानारम्भके बटादावव्याप्तिः, द्रव्यसमवा- 
यिकारणंबृत्तद्रव्यस््रब्याप्यजातिमखस्य विवच्तितत्वातू | 


अनु० :--(नये) दन्य को उत्पन्न करना चार (भूतो में- एथिवी, जल, 
ee १ र 7 
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परथिवी, जल, अग्नि ओर वायु इन चारो में द्रव्य को उत्पन करना? 


(द्रच्यारम्भकता) नामक साधर्म्य (पाया जाता है) । और यह WET न करनी 
चाहिये कि (अगले या नए) द्रव्य को उत्पन्न न करने वाले घट आदि में 
(इस लक्षण की) अध्याति होगी, क्योंकि (द्रव्यारम्मक होना' रूप साधर्म्य 
कहने से) द्रब्य के समवायिकारण में रहने वाली द्रव्यलव्याप्यजाति वाला 
होना” यह तालर्य हे । 
व्याख्याः-न्यांय-वेशेषिक सिद्धान्त में केवल चार zea पृथिवी, जल, 
अग्नि, वायु परमाणु वाले द्रव्य हें । उनसे ही हृघणुक आदि क्रम से नये नये 
द्रव्य उत्पन्न होते हें । काश से लेकर आत्मा पर्यन्त नित्य पदार्थ हैं और 
उनसे कोई द्रब्य उत्पन्न नहीं होता । परन्तु परमाणु से लेकर ZIWH, AUF 
आदि क्रम से कपाल और कपाल से घट तक द्रब्य होते जाते हैं, परन्तु घट को 
अन्व्यावयवी मानते हैं अर्थात्‌ दो या तीन घरों से मिलकर wer कोई नया 
द्रव्य या अवयवी नहीं बनता | इस प्रकार “घट? ग्रादि अन्त्य भ्रवयविद्रष्य 
किसी अगले द्रव्य के “ग्रवयव? नहीं होते । इसलिए वे अन्त्यावयवी हैं और 
उनसे आगे कोई द्रव्य नहीं बनता | ऐसी दशा में द्रव्य उत्पन्न करन? यह 
प्रथिवी आदि चार द्वव्यो में रहने वाला साधर्म्य ग्रन्त्यावयवी घट आदि. में 
(जो कि प्रथिवी आदि द्रब्य ही हैं) नहीं जायगा । इस प्रकार अब्याति दोष 
हो जायगा | इस पर कहते हैं कि साधम्य के लक्षण का परिष्कार यह कर 
लेंगे कि द्रव्य के समदायिकारण में रहने वालो द्रव्य व्याप्य जाति वाला 
होना? | द्रव्यत्व-व्याप्य एथिवीत्व आदि नो जातियाँ या उपाधियाँ हैं उनमें से 
‘mea के समवायिकारण में रहने वाली केवल चार जातियाँ एथिवीत्वः 
जलत्व, तेजस्त्व और वायुत्व ही हैं, शेष पाँचों पदार्थों में से आकाश, काल, 
ग्रोर दिक्‌ के एक हने से उनमें तो जाति ही नहीं रहती, ओर “य़ात्मत्वः 
तथा (मनस्स्व? जातियां श्राव्मा और मनस्‌ में रहती हैं जो कि 
_ समवायिकारण कदापि नहीं होते | इस प्रकार साधम्यं का उपयु'क्त स्वरूप 
कर देने से 'प्रथिवीत्वः mle चार जातियां ही आएँगी । ग्रन्त्यावयवी घट 
ARSE नका उत्पन नही. करते, RRA एथिवीत्व' जाति 
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रहती हे जोकि दव्यत्वब्याप्य जाति है ओर द्रव्य के समवायिकारण (द्वणक, 


gun आदि) में रहने वाली हैं | इस प्रकार दोष निवारण हो जाता है | 
आलोचनाः-- यहां यह विचारणीय है कि 'न्याय-वेशेषिक्र' का 
भ्रन्त्यावयवी का सिद्धान्त कहाँ तक बुद्धिसंगत है । किसी भी द्रब्य को 
अन्स्यावयवो केसे कहा जा सकता है? दो या अधिक द्वव्यों के मिलने से 
अगला द्वव्य नहीं बनेगा, इसमें क्या प्रमाण है ? उदाहरणाथ ग्रनेक घटों को 
मिलाकर एक “घट-नोंका' बन सकती है जो कि उसी प्रकार नया द्रव्य माना 
जा सकता है जेसे कि दो कपालों के संयोग से बना हुआ घट, या अनेक 


'तन्तुओं के संयोग से बना हुआ पर एक श्रलग द्रच्य = | यह भी नहीं कहा 


जा सकता कि घट-नौका' केवल घटों का समूह मात्र है और उसमें कोई नया 
द्य उत्पन्न नहीं हुआ, क्‍योंकि इस प्रकार तो 'पट' को भी 'तन्तुओं का 
समूहमात्र' माना जा सकता है । ऐसा क्यों समझा जाय कि “पट कोई नया 
द्रव्य उत्पन्न होगया है। यदि यह कहा जाय कि “पट? की तन्तुश्ओरों से अलग 
प्रतीति होती है और शरीर का आवरण श्रादि काम जो केवल तन्तुश्रों से नहीं 
हो सकता, वह “पट” से होता हे, इसलिए पट को श्रलग द्रव्य माना जाता 
है तो यह बात तो “घट-नौका? के विषय में भी कही जा सकती हे । उसकी 
घढ़ों से अलग प्रतीति होती है श्रौर पानी में कई ग्रादमियो. का ऊपर 
बैठकर तरने आदि का काम जो एक घडे से नहीं हो सकता वह घट नाका 
से हो सकता है । वस्तुतः “ग्रन्त्यावयवो? कहा पर माना जाय, इस विषय a 
न्याय-बेशेषिक के पास कोई निश्चित आधार नहीं प्रतीत होता । 


Pom PTTL । 


अव्याप्यवृत्ति: altar विशेषगुए इष्यते ॥२७ 
[प° Jo; — आकाशशरारणा[सात | आकाशात्मतता - 
व्याप्यवात्त चाॉणकावशपगुणवत्त साधम्यामत्यथः 
आकाशस्यू८, HAT ai हद 
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किञ्चिदवच्छेदेन शब्द उत्पद्यते तदाऽन्यावच्छेदेन तदभा-- 
चस्यापि सच्चात्‌ | क्षणिकत्वञ्च तृतीयन्तणउत्तिध्वंसप्रतियोगि- 
त्रस्‌ | योग्यविथुविशेषगुणानां स्ोत्तरवत्तित्रिशेपयुणनाश्यत्वात्‌ 


अथमशब्दस्य 1द्वतायशब्दन नाशः, णवं ज्ञानादीनामपि।. 


ज्ञानादिकं हि यदाऽऽत्मनि विभौ शरीराद्यवच्छेदे नोत्पद्यते तदा 
घटांद्यवच्छेदेन तदभावोऽस्त्येतर | एवं ज्ञानादिमपि च्षणद्वया- 
वस्थायि | इत्थं चाव्याप्यवृत्तितिशपंगुणव्त्व न्ञणिकविशेषगुण- 


वस चाऽथः। पृथिव्यादौ रूपाद्‌ रविंशेषगुणोऽम्तीत्यतोऽ . 


व्याप्यवृत्ती त्युक्तम्‌ | प्रथिव्यादावव्याप्यवृत्तिः संयोगादिरस्ती- 
त्यतो विशेषगुशात्युक्तम्‌ । 

अनु०- एक देश में रहने वाला अव्याप्यवत्ति) तथा क्षणिक विशेष 
गुण आकाश ओर Aa का साधर्म्य है | 

“आकाश शरीरिणाम्‌? इत्यादि अंश की टीका करते हें । आकाश और 
आत्मा का अव्याप्यदवत्ति तथा क्षणिक विशेष गुणावाला होना साध्य है 
एसा अर्थ हुआ | आकाश का विशेष गुण शब्द है, ओर ब्रह अब्याप्यवृत्त 
(एक देश मं रहने वाला) है | जिस समय किसी (बस्तु विशेष) के अवच्छेद 
से (अर्थात्‌ saa अवच्छित्र-विशिष्ठ आकाश के प्रदेश में) शब्द aT 
होता है, उसी समय दूसरी वस्तु के अवच्छेद से (अर्थात्‌ vad अवच्छित् 
विशिष्ट प्रदेश में) उसका. (शब्द का) अभाव भी होता है । afew का 
अर्थ हे कि (अपनी उत्पत्ति से) तृतीय चणा में होने वाले aa (नाश) का 
प्रतियोगी होना (अर्थात्‌ जिसका नाश अपनी उत्पत्ति से तृतीय क्षण में 


, हो जावे) । (यह नियम है कि) 'विभुः पदार्थ के ऐसे विशेष गुण जो Ie 
योग्य 
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नहीं, अपने से बाद म उत्पन होने वाले गुण से नाश को ग्राप्त होते | | 
प्रथम शब्द का द्वितीय शब्द से नाश होता हे । इसी परकार 
igitized by 


( १३७ ) 


ज्ञान आदि (आत्मा के विशेष गुणों) गा भी अव्याप्यव्त्तित ओर क्ञणिकत्व 
है । जव ज्ञान आदि (गुण) विभु (सर्वव्यापक) आत्मा में शारीरादि के 
अवच्छेद से (अर्थात्‌ शरीरादि विशिष्ट प्रदेश में) sat होते हैं, तब घटादि 
के अवच्छेद से (अर्थात्‌ घटादि विशिष्ट प्रदेश में) उनका अभाव भी रहता 
है । इसी प्रकार ज्ञान आदि भी दो क्षण रहते हैं | इस प्रकार एक देश में 
रहने वाले (अव्याप्यवृत्ति) विशेष गुणों से युक्त होना ओर क्षणिक विशेष 
गुणों से युक्त होना (ये दोनों आकाश और आत्मा के साधर्म्य हैं) यह 
अर्थ हुआ | एथिवी आदि में रूप आदि विशेषगुण विद्यमान हैं इसलिये 
“एक देश में रहने वाला? (HUF) यह कहा गया, (अर्थात्‌ विशेष 
गण? के साथ 'अव्याप्यव्त्ति' जोड़ना आवश्यक हुआ) । प्रथिवी आदि में 
शक देश में रहने वाले, संयोग आदि रहते हैं इसलिये विशेषगुण” ऐसा 
कहा (अर्थात्‌ 'व्याप्यदृत्तिः के साथ विशेषगुण जोड़ना आवश्यक हुआ) 
व्याख्याः-- यहाँ यह बताया गया कि आकाश ओर श्रात्सा सें यह 
साधम्यं है कि उन दोनों में रहने वाले विशेष गुण अव्याप्यब्वृत्ति ओर क्षणिक 
होते हैं। श्र्थात्‌ (१) अव्याप्यवृत्ति विशेष गुण वाला होना ओर, (२) क्षणिक 
विशेष गुण वाला होना यह उन दोनों का साधम्य हं 1 य्य गुण 
,का अर्थ है कि ऐसा गुण जो आधारभूत वस्तु में सम्पूर्ण रूप से व्याप्त? होकर 
न रहता हो, प्रत्युत उस वस्तु के केवल एक देश सें रहता हो। _डदाहरणार्थ 
“घट! का रूप सम्पूर्ण घट में व्याप्त होकर रहता हे। दूध का गुण अथात्‌ उसका। 
रस सम्पूर्ण दूध में रहता दै । पर कुछ, गुण ऐसे भी होते हैं जो वस्तु के केवल 
एक देश सें रहते हैं । जैसे “संयोग एक देश में रहने वाला (अव्याप्यक्नत्ति) 
गुण हैः -- कपि और बृत्त का संयोग कपि और बृत्त में रहता है, व्‌ह सम्पूर्ण 
कपि या सम्पूर्ण दक्ष में व्याप्त होकरः नहीं रहता प्रत्युत उनके एक दशा सें ही 
रहता है | इसी प्रकार आकाश का गुण शब्द . है, वह भी अन्याप्यबृत्ति हे 
अर्थात. एक देश सें ही होता दे | जिस. सञ्चय “घण्टा से अवच्छिक्र' प्रदेश में 
शब्द होता है उसी. समय घण्टा से रहित आकाश के दूसरे पुदेश सं a. का 
अभाव भी. विद्यमान रहता है. | इसलिए शब्द “ग्रव्याप्यवृत्ति' विशेषगुण al 
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शब्द “क्षणिक' भी है | परन्तु न्याय-चेशेषिक्र शास्त्र में “क्षणिक? का 
अर्थ बोद्धो के 'क्षणिक? के अर्थ से भिन्न है | बोद्धो के मत में 'क्षणिक' का 
अर्थ है कि 'उत्पत्ति’ से अगले क्षण में अर्थात्‌ द्वितीय क्षण में ही नष्ट होने 
वाला, परन्तु न्याय-वेशेषिक सें किसी भी पदार्थ का द्वितीय क्षण में नाश 
नहीं मानते | वे जिस पदार्थ को “क्षणिक? मानते हैं उसके विषय *सें भी यह 
सिद्धान्त है कि पहिले क्षण में उसकी उत्पत्ति होती है और द्वितीय क्षण में 
स्थिति ओर तृतीय क्षण में नाश होता है। अर्थात्‌ उत्पत्ति के सिवाय एक 
(स्थिति! का भी क्षण है। परन्तु बोद्धो के मत में उत्पत्ति के सिवाय स्थिति 
का कोई क्षण नहीं । इसलिए न्याय-वेशेषिक में 'क्षणिकः का अर्थ यह होता 
है कि जो तृतीय क्षण में रहने वाले ध्वंस (नाश) का प्रतियोगी हो? । यह 
बता ही चुके हैं कि जिसका नाश कहा जाय वही उस नाश का प्रतियोगी 
होता है । इस प्रकार तृतीय क्षण में रहने वाले ध्वंस का प्रतियोगी? इसक 
तात्पर्थ यही हुआ कि जिसका तृतीय क्षण में नाश हो जाता हो। शब्द के 
विषय में न्याय-वशेबिक का मत यह हे कि जो शब्द घण्टा देश में उत्पन्न 
होता हे वही शब्द चलकर हमारे कान तक नहीं पहुंचता, प्रत्युत वह शब्द अगले 
शब्द को उत्पन्न करता है ओर उस अगले शब्द से पहिले शब्द का नाश हो 
जाता है | इस प्रकार प्रत्येक शब्द पहिले क्षण में उत्पन्न होता हे, दूसरे क्षण 
में अगले शब्द को उत्पन्न करता है ओर तीसरे क्षण में अगले शब्द के द्वारा 
नष्ट हो जाता है । इस प्रकार शब्द तीसरे क्षण में रहने वाले अपने नाश का 
प्रतियोगी होने से gies है । अतः आकाश का विशेषगुण शब्द अव्याप्यवृत्ति 
भी है और क्षणिक भी दै। 

इसी प्रकार आत्मा के विशेषगुण ज्ञान, इच्छा, द्वेष श्रादि भी 
_ अच्याप्यवृत्ति ओर क्षणिक हैं, क्योंकि आत्मा तो सर्वव्यापक है, परन्तु ज्ञान 
Ten के उसी प्रदेश में उत्पन्न होता हे जो कि “शरीर से अ्रवच्छिन हं 
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देश सें रहने वाले हैं श्रथात्‌ “अ्रव्याप्यवृत्ति हैं । इसी प्रकार 'ज्ञानः आदि भो 
केवल दो क्षण रहते हैं भ्रौर वुँतीय क्षण में उनका नाश हो जाता है। जहां 
किसी वस्तु ‘az’ श्रादि का ज्ञान लगातार कुछ देर तक रहता प्रतीत होता 
हो, वहां भी यही समझना चाहिए कि वह एक ही ज्ञान नहीं होता, 
परन्तु उसी ज्ञान से उसी प्रकार का दूसरा ज्ञान ग्रोर फिर उससे अगला 
ज्ञान उत्पन्न होता रहता है । इस प्रकार'तृतीय GW में नाश वाला होने से 
ज्ञान भी तृतीय क्षण वृत्ति ध्व स का प्रतियोगी? अर्थात्‌ 'क्षणिकः है। इस 
प्रकार आत्मा के विशेष गुण 'ज्ञान' आदि भी श्रव्याप्यवृत्ति और चणिक 
हैं । अतः (१) अब्याप्यरवृत्ति विशेष गुण वाला होना और (२) ज्ञणिक विशेष 
गुण वाला होना ग्राकाश और आत्मा का साधम्ये है। 

यहां पर यदि केवल “विशेषगुण” इतना ही साधम्यं कहते तो विशेष गुण 
रूप आदि एथिवी आदि में भी पाये जाते हें ओर उनमें भी साधम्यं को 
अतिव्याप्ति हो जाती, इसलिए “अव्याप्यबृत्ति यह भी साथ में जोड़ दिया। 
प्रथिवी आदि के विशेषगुण रूप आदि अव्याप्यवृत्ति नहीं प्रत्युत व्याप्यवृत्ति 
हैं, जेसा कि उपर बताया जा चुका है। इसी प्रकार यदि साधर्म्य में केवल 
“अच्याप्यवृत्ति' गुण इतना ही कहते अर्थात्‌ विशेषगुण’ अंश न जोड़ते तो 
संयोग आदि गुण मो भ्रव्याप्यवृत्ति हैं, जेसा कि ऊपर बताया जा चुका है। 
और, संयोग आदि गुणवाले एथिवी आदि में भी साधम्यं की '्रतिब्याप्ति हो 
जाती | इसलिए “विशेषगुण? अंश साथ में ate दिया | संयोग” आदि 
“अव्याप्यवृत्तिः होने पर भौ 'विशेषगुण’ नहीं, इसलिये पृथ्वी आदि सें 
अतिव्याप्ति नहीं होगी | | 

सि० gor— न च रूपादीनामपि कदाचित्तृतीयक्षण 

नाशसम्भवोत्‌ चणिकविशेषगुणवर्ख चित्यादावतिव्याप्तमिति 
याच्यम्‌, चतुःच्षणबृत्तिजन्याब्वततिजातिमद्विशेषणुशवस्वस्य 
तदर्शस्वात्‌ । अपेचाबुद्धिः च्षणत्रयं तिष्ठति, ATI ठु न 
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किमपि जन्यज्ञानादिक तिष्ठति | रूपत्वादिकं तु क्षणचतुष्टय- 
स्थायिन्यपि रूपादौ वर्तत इति तद्वयु दातः | ईश्वरज्ञानस्य 
चतुःक्षणबृच्ित्वाज्ज्ञानत्वस्य तद्वृत्तित्वाज्जन्येत्युक्तम्‌ । यद्या- 
काशजीवात्मनोः साधम्यं तदा जन्येति न देयम्‌, द्वेषत्वादिक- 
मादाय लक्षणसंमन्वयात्‌ परममहस्तस्य तादृशगुणत्वात्‌ चतुर्थः 
क्षण द्विस्वादीनामपि नाशाभ्युपगमाद्‌ द्वित्वादीनामपि तथा- 
त्वात्तद्वारणाय विशेषति | त्रिक्षणवृत्तित्व॑ वा वक्तव्यम्‌ | 
दर पत्वादिकमादायात्मनि लक्षणसमन्वयः | 


अनु०:- ओर न यह UF करनी चाहिये कि रूप आदि का भी 
कदाचित्‌ तृतीय क्षण में नाश सम्भव है इसलिए क्षणिकरविशेषगणावच्च 
रूप आदि से युक्त) प्रश्नी आदि में अतिव्याप्त होगा; क्योंकि “चार क्षण 
रहने वाले जन्य (अथात्‌ उत्पन्न होने वाले, कार्य) पदार्थ में न, रहने वाली 
जाति वाले विशेषगुण से युक्त होना’ उसका (न्षणिकविशोषगुणावच का) 
अर्थ हे । “अपेत्ता बुद्धि’ (देखो व्याख्या) तीन क्षण रहती है (परन्तु) चार 
क्षण कोई भी जन्यज्ञान आदि नहीं रहता | रूपत्व आदि तो चार क्वण 
रहने वाले रूप आदि में भी रहता-हे इसलिए उसकी व्याव्रत्ति हो जाती 
हे | इश्वर का ज्ञान (नित्य होने से) चार क्षणा रहता है ओर ज्ञानल 
(जाति) उसमें भी (इश्वरं के ज्ञान में भी) रहती है इसलिए (साधर्म्य कें 
खरूप में) “जन्य? यह डाल दिया (ईश्वर का ज्ञान जन्य' नहीं है प्रत्युत 
नित्य है) | परन्तु यदि आकारो ओर (केवल) जीवात्मा का साधर्म्य कहना 
हो तो ser यह विशेषण देने की आवश्यकता नहीं, Era’ आदि 
जाति को लेकर (साधम्य रूप) लक्षण घट जायगा । परन्तु 'परममहत्व/ 
वैसा (अर्थात यदि विशेष गुण” यह अंश न रकखें तो “चार क्षणा रहने 
TOMA AANA जाति TEE चतुर्थ TC 
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में 'द्विलः आदि का भी-नाश माना जाता है इसलिए a आदि भी 
वैसे गुण होंगे, उनकी Eh करने के लिए विशेषगुण? यह अंश भी 
साधर्म्य में डाला गया | अथवा (AGATA इसके वदले) त्रिज्ञणु - 
वृत्ति) कहा जा सकता है ओर 'द्वेषत्व' जाति को लेकर (साधम्य) लक्षण 
घट जायगा | 

व्याख्या :-- ऊपर क्षणिक का ग्रथ किया हैं कि जिसका तृतीय क्षण में 
नाश हो जाता हो | कभी कभी,किसी रूप आदि का भी किसी विशेष कारण 
से तृतीय क्षण में नाश होना सम्भव हे | ऐसी दशा में “रूप? आ्रादि भी क्षणिक 
विशेष गुण हो जाएँगे और उन रूप आदि से युक्त एथिवी ग्रादिसें साधर्म्य 
की श्रतिव्याप्ति होगी । इसलिए “क्षणिकविशेषयुणवत्त्व* के स्वरूप का 
परिष्कार इस प्रकार किया गया कि जो चार क्षण रहने वाले किसी सी जन्य 
(उत्पन्न होने वाले) पदार्थ में न रहने वाली जाति वाले विशेष गुण से युक्त 
हो ।? रूप भ्रादि विशेष गुण, यह at सकता है कि कभी तृतीय क्षण मॅ ही 
नष्ट हो जायें । परन्तु रूप में 'रूपत्व” जाति रहती है वह तीन, चार या 
अधिक क्षण रहने वाले 'खूप' में भी तो रहती है इसलिए कदाचित्‌ तृतीय 
क्षण में रूप आदि का नाश होने पर भी दोष न HEM | परन्तु चार TT 
रहने वाले जन्य co? इत्यादि अंश में “चार क्षण’ क्यों कहा, तीन 
क्षण कहने से भी काम चल जाता, क्योंकि 'रूपत्व, जाति “तीन तण रहने 
चाले? जन्य पदार्थ में न रहने वाली जाति हो यह बात नहों हे । परन्तु यहां 
यदि “तीन qw डालें, तो विशेष गुण ज्ञान भी साधम्यं न a सकेगा क्यों- 
कि साधारणतया ज्ञान दो क्षण ही रहता दै और तृतीय क्षण में उसका नाश 
हो जाता है, परन्तु “अपेक्षा बुद्धि नासक ज्ञान तीन चण रहता चे भोर सात 
जाति “अपेक्षा बुद्धि? (बुद्धिलज्ञान) में भी रहती हे | दो पदार्थों के देखने पर “यह्‌ 
एक है?, ‘ag एक है”, इस प्रकार का इकट्ठा ज्ञान अपेक्षा बुद्धि का स्वरूप ह 1 
अपेक्ता बुद्धि का स्वरूप हो इस प्रकार का हे कि उसको तीन क्षण रहने PACU 
मानना पढ़ता है । परन्तु चार क्षण कोई जन्य (उत्पन्न हुआ) ज्ञान नहीं 


REM, इस प्रकार चावत ais SEE 
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र चार कण रहने वाले किसी जन्य पदार्थ में न रहने वालो : 
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ज्ञानत्व जाति है, उससे युक्त ज्ञान यहां पर साधम्यं रूप से कहे गए विशेष 
गुण में आजायगा | यहां “चार क्षण रहने वाले जन्य (उत्पन्न हुए) पदाथ में 
न रहने वाली? इस स्थल पर “जन्य शब्द इसलिये डाला कि इश्वर का 
ज्ञान जो कि नित्य हे श्रतएव चार क्षण रहने वाला है, उसमें भी “ज्ञानत्व” 

जाति रहती हे । इसलिए यदि जःय? शब्द न डालते तो 'चार क्षण रहने 
वाले पदाथ में न रहने वाली” “ज्ञानस्व? जाति न हो सकती । परन्तु 'जन्य? 
डालने से दोष दूर हो गया, क्योंकि “ज्ञानत्व? ज;ति, नित्य 'ज्ञान? पदार्थ 
में रहने पर भी चार क्षण रहने वाले जन्य पदार्थं में नहीं रहतो | “त्मन्‌? शब्द 
से जीवात्मा और परमात्मा दोनों ही आ जाते हैं | परन्तु यहां यदि परमात्मा 
न लेकर केवल “जीवात्मा? ओर “आकाश? का ही साधम्यं कहना अभीष्ट हो 
तो जन्य” पद डालने की श्रावश्यकता नहीं; यद्यपि जन्य’ पद न डालने से 
जैसा कि उपर बताया गया है कि “चार क्षण रहने वाले पदार्थ सें न रहने 
वाली? जाति ज्ञानत्व न हो सकेगी, परन्तु उस प्रकार की जाति “द्वोषत्व” हो 
जायगी ओर ‘gaa’ जाति जिसमें रहती हो ऐसा “दोष? जीवात्मा का 
*क्षणिक विशेष गुण हे | परन्तु यदि ईश्वर? को भी आत्मा के अन्तर्गत लेना 
हो तो इश्वर में Fa’ न रहने से 'क्षणिक विशेष गुण? से ज्ञान ही लेना 
होगा ओर उस दशा में जन्य? शब्द डालना आवश्यक होगा, Ger कि उपर 


` स्पष्ट किया गया हे। 


अब यह प्रश्‍न उठता है कि 'क्षणिक' पद के इस प्रकार परिष्कार करने 
के बाद क्षणिक के साथ “विशेष गण? डालने की क्या आवश्यकता हे? इस | 
का उत्तर यह है कि “चार क्षण रहने वाले किसी भी जन्य पदार्थ में न रहने 
वाली जाति वाला 'परममहत्त्व गणा हे क्योंकि परममहत्त्व में “परममहत्त्वत्व 


` जाति रहती हे | वह किसी भी चार चण रहने वाले जन्य पदार्थ (घट आदि) 


सें नहीं रहती, प्रत्हुत “परममहत्त्व' गुण सें ही रहती हे, वह चार क्षण रहने 
बाला जन्य पदार्थ नहीं हे Bala यद्यपि नित्य होने से 'परममहत्त्व” गुण 
चार चण तो रहता हे, पर “जन्य” नहीं है | इस प्रकार 'परममहत्त्वः बसा 
रयोग इसके सिवाय हित! अदि Rea चतुर्थ TT | 
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में नाश माना जाता है । इस लिए ऐसा गुण द्वित्व भी होगा। इस लिए 
परममहर्व? ओर “द्वित्व' को व्यावृत्ति करने के लिए साधम्यं सें विशेष गुण 
भो “क्षणिक! के साथ डालना आवश्यक हुआ। 
अथवा यहां पर 'चतुःक्षणवृत्तिजन्यावृत्तिजतिमतः इसमें “चतुः- 
aug’ को जगह "त्रिक्षणवृत्ति' कर देना चाहिए। ओर उस दशा में 
“जन्य? डालने की भी श्रावश्यकता न रहेगी, wna त्रिक्षणबृत्यबृत्तिजाति- 
मद्विशेषगुण वच््” कहना होगा, क्योंकि तीन क्षण में रहने वाले किसी 
पदार्थ में न रहने वाली जाति eae होगी, gaa जाति केवल “द्वोषः 
में रहती है जो केवल दो aU रहता हे । Gav जाति तीन AW रहने 
चाले किसी पदार्थ में नहीं रहती, इसलिए 'द्वोष' ऐसा ज्णिक विशेष गुण 
हे जो कि जीवात्मा' में रहता हें | इस प्रकार 'चतुःक्षणवृत्ति? की जगह 
त्रिष्षणवृत्ति १ डालने ओर 'जन्य पद हटा लने से आकाश ओर जीवात्मा का 
“साधम्यं कहा जायगा | 


का०:- ख्पद्रवल्ग्रत्यक्षयांगन: पथमाख्य, 

सि० go !--प्रथिव्यप्तेजसां रूपवच्द द्रवत्ववच्व' प्रत्यक्ष- 
विषयत्वं च साधम्यंमित्यथः | न च चक्षुरादीर्ना भजनकपाल- 
wag रूप्मणश्च Sa fH मानमिति वाच्यम्‌, तत्रापि तेज- 
स्त्वादिना रूपानुमानात्‌। एवं वास्वरानीतग्रथिवीजलतेओ- 
भागानामपि प्रथिवीत्वादिना रूपानुमानं बोध्यम्‌ । न च 
घरादौ द्र तसुवशादिभिन्ने तेजपि च द्रवत्वचस्वमव्याप्तामाति 
वाच्यम्‌, द्रयत््वद्व_ततिद्रव्यस्वव्याप्यजातिमस्वस्य विश्क्षित- 
स्वात | घृतजतुप्रभृतिषु प्रथिवीषु, जलेषु दर तसुवर्णादों तेजसि 
च द्रवत्वसच्यात्तत्र च प्रथिवोत्वादिसत्त्वात्तदादाय सवत्र 
लक्षणसमृन्बुयः । न्‌ च प्रत्यक्ष विषयत्वं परमाणवादावण्यास- 
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मतिव्याप्त ध रूपादात्रिति वाच्यम्‌ चाक्तुपप्रत्यक्ष- 
विषयवृत्तिद्रव्यत्वव्याप्यजातिमरवस्य विवक्षितत्वात्‌ । 
आत्मन्यतिव्याप्रिवारणाय चाक्षुषेति । . 


PS TEIN A 525. 10 


प्रत्यक्ष के विषय होते हैं | 


प्रमाण है | (उत्तर देते हैं क्रि) उनमें भी 'तेजस्त्व' होने से (अर्थात्‌ उन 
उन पदार्थों के अग्नि होने से) उनमें “रूप? का अनुमान क्रिया जाता 
है | इसी प्रकार वायु (बेग) से उड़ाए हुए प्रथिवी, जल और तेजस्‌ के 
अंशों में भी (यद्यपि प्रत्यक्ष से रूप प्रतीत नहीं होता) प्रथिवी आदि 
होने से रूप का अनुमान'करना चाहिये | और न यह शङ्का करनी चाहिए 
कि घट आदि में और पिघले हुए सुवर्णादि से भिन्न. तेजस्‌ में 'द्रवत 
गुण वाला होना” ( द्रवव्ववत्‌ ) साधर्म्य अव्याप्त है (अर्थात्‌ नहीं रहता) 
क्योंकि Kaa गुण वाले में रहने वाली द्रब्यव्व व्याप्य जाति वाला होगा 
द्रवलवत्‌ का अर्थ है | एत, लाख आदि प्रथिवी में, जल गे और 
‘fare हुए सुवर्ण में द्रवत्व (गुण) होने से वहां पर प्रथिवील आदि होते 
से उस्को. लेकर सर्वत्र लक्षणा घट जायगा | ओर न यह शङ्का WA 


` आदि में अतिब्यात है | क्योंकि “चात्तुष प्रत्यक्ष के विषय में रहने वाली 
द्रब्य व्याप्य जाति वाला होना? उसका (परत्यक्त-विषय होने का) अर्थ है| 
. आत्मा में अतिव्यापि हटाने के लिए (प्रत्यक्ष-विषय में) “चालुप' जोड 










न साअ AAC: देचत्ववंस्व*““ओोर'प्रत्यक्ष का विषय 


चाहिए कि अत्यक्षर्‍विषय होना? परमाणु आदि में अव्याप्त है और ख्य | 


अनु०-- पहिले तीन (पथरी, जल, तेजस्‌ ) रूपयुक्त, द्रवलयुक्क ओर | 


प्रथिवी, जल ओर तेजस रूप वाले, FIG वाले ओर प्रत्यक्ष के विषय | 
होते हैं | यह शङ्का न करनी चाहिए कि चक्षु आदि, भूनने के कपाल | 
(खंपरे) में स्थित अग्नि ओर गर्मी (heat) के रूप वाला होने में क्या | 


Pe: — यहाँ यद बतलाया गया कि प्रथिवी, जल और अग्नि ई | | 
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होना । यह स्पष्ट हे कि नो द्रव्य हैं उनमें से केवल प्रथ्वी आदि तीन द्रव्य 
ही रूपवाले हैं | शेष वायु से लेकर आत्मा तक सभी रूपरहित हें । इसी 
प्रकार द्रवत्व (liquidity) श्रर्थात्‌ तरलता भी इन्हीं तीन में पाई जाती 
है क्योंकि जितने द्रव पदार्थ हैं वे प्रथिवी आदि तीन में से ही कोडे एक द्रव्य 
होंगे। घृत, तेल, लाख आदि एथिवी द्रवत्व युक्त हैं ओर जल तो (बफ आदि 
की अवस्था को छोड़कर) द्ववत्वयुक्त दशा में ही पाया जाता है। “सुवण को 
तेजस्‌ माना जाता है और सुवर्ण पिघला हुआ भी होता है । इस प्रकार 
अग्नि भी द्ववत्व युक्त होती है । इसी प्रकार चाक्षूष प्रत्त्यक्त के विषय भी 
केवल पृथिवी आदि तोन हो हें । ध्यान रखना चाहिये कि यहां प्रत्यक्ष का 
अभिप्राय केवल चाक्षुष प्रत्यक्ष है, क्योंकि मानस-प्रत्यक्ष तो आत्मा का भी 
माना जाता है। न 

यहां यह शङ्का होती है कि cag’ जो कि तेजस है तथा भाड के अन्दर 
की अग्नि और गरमी, इन तोनों में “रूप” नहीं है अतः वहां अव्याप्ति होगी । 
इसका उत्तर यह दिया गया कि ये तेजस हैं, इसलिये इनमें रूप प्रतीत न 
होने पर भी रूप का अनुमान कर लेना चाहिए । इसी प्रकार वायु सें उड्ते 
हुए भ्रथवा वायु में मिले हुए एथिवी, जल, और तेजस्‌ के कणों में भी रूप 
प्रतीत नहीं होता, उसके विषय में भी वहीं उत्तर है कि उन कणों के 
gdp आदि होने से उनमें रूप का अनुमान कर लेना चाहिए | इसके बाद 
यह शङ्का उठाई कि “द्ववत्व? गुण सब,एथिवी में (अर्थात्‌ घट आदि. सें) 
नहीं पाया जाता और feat हुए सुवर्ण को छोड़कर “अग्नि! सें भी 
अन्यत्र नहीं पाया जाता | इसका उत्तर :दवत्ववतः का यह 
परिष्कार करके दिया गया कि 'दवत्व गुण जिन बस्तुओं में रहता हे उनमें 
रहने वाली द्वव्यत्वव्याप्य जाति वाला होना? | दवत्व के साथ रहने वाली 
द्रव्यत्व व्याप्य जातिया एथिचीस्व, जलत्व, आर तेजस्त्व ये तीन ही हें इस 
लिये अव्याप्ति का!दोष दूर दो जाता है। यहद भी शङ्का होती है कि 'प्रत्यक्ष- 
विषय होना? परमाण में अन्यास है अर्थात्‌ एथिवो, जल, तेजस्‌ के TET 
प्र्यक्ष के विषय नहीं, उनमें यह साघम्यं नहीं जायगा। इसी प्रकार “रूप” प्र 
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A 


गुण या “आदि” से रूपत्व जाति भी (जो कि प्रथिवी, जल, तेजस्‌ इन तोन 
दब्यों से भिन्न है) stag के विषय हैं | इसलिए 'प्रत्यक्ष को विषय होना” 
{| यह साधम्य रूप आदि में भी चला जायगा। इसलिए 'प्रत्यक्ष-विषय 
होने? का परिष्कार इस प्रकार करते हें कि '्चाहुष प्रत्यक्ष सें रहने 
वाली द्रव्यत्व व्याप्य जातिवाला होना? | यह स्पष्ट है कि चाइुष 
प्रत्यक्ष के विषय में रहने वाली द्वव्यत्व व्याप्य जातियां केवल पृथिवी (व, 
i जलत्व और तेजस्त्व यह तीन ही होंगी, और ये जातियां क्योंकि परमाणुओं 
i में रहती हैं इसलिए वहां भी श्रव्याप्ति नहीं होगी, तथा ये जातियाँ रूप! या 
॥ “रूपत्व? में नहीं रहती इसलिए वहां भी अतिब्याप्ति नहीं होगी । 
= ~ yy Ne |) २ > 
का०-गुरूणी दृ रसवती sara मित्तिको द्रव:॥२८ | 
सि० Jos— geal इति। गुरुत्ववच्यं wad च । 
los [ot Ne ७ 
पृथिवीजलयोरित्यर्थः | न च प्राणेन्द्रि यादीनां वाय्वानीतपार्थि- 
वादिभागानां च रसादिमत्वे कि मानमिति वाच्यम्‌, तत्रापि 
परथिवीत्वादिना तदनुमानात्‌ | द्वयोरिति । प्रथिवीतेजसो- 
' रित्यर्थः | न च नैमित्तिकद्रवत्ववस्ं घटादौ वहचादौ चाव्याप्त- 
मिति वाच्यम्‌, नेमित्तकद्रवत्वसमानाधिकरणह्र व्यत्वव्याप्यः 
/ a Aun | 
| जातमच्वस्य विवाचतत्वात्‌ | | 








अनु०-- दो (एथिवी ओर जल) गुरु (भार युक्त) और रसबाले हैं | 
' “गरुणी? इस अंश की टीका करते हैं। गुरुल बाला होना (भार 
रखना), और रसबाला होना एथिवी ओर जल का (साधम्य है), यह अर्थ | 
/ है | यह शङ्का नहीं करनी चाहिए कि आणोद्िय आदि तथा वायु से | 
उड़ाए गये प्रथिवी आदि के अशों के रसादि वाला होने के विषय में कया 
' प्रमाण है, क्योकि उन करों में एथिवील आदि होने से उसका (रसादि 


' का ) अनुमान क ध्ट्यो; १ 
) अनुमान किया जाता है). बगे? इस, अर, की. टीका करते é । 


/ 
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प॒थिवी और तेजसू का (साधर्म्य नेमित्तिक द्रवत्व वाला होना है); ऐसा 
अभिप्राय है | यह शङ्का न करनी चाहिए कि 'नेमित्तिक द्रवत्व वाला होना? 
घट आदि में ओर alta आदि में mene है, क्योंकि नेनित्तिक द्रवंल के 
साथ रहने वाली द्रव्यत्व व्याप्य जाति बाला होना? ‘Gaara’ का अर्थ 
अभिग्रेत है | 
च्याख्या/--न्याय- वेशेषिक में “Gear (भार) एथिवी और जल सें ही 
माना जाता है | सुवर्ण तेजस पदार्थ है इसलिए उसका भार पार्थिव अंशों 
के कारण है, ऐसा मानना पड़ेगा | इसी प्रकार एथिवी ओर जल इन दोनों 
` में हो “रस' माना जाता है अर्थात्‌ जल में मधुर रस और पृथिवी सें नाना 
प्रकार के रस रहते हैं । प्रथिवो और जल के कण जो कि वायु में उड़ते रहते 
हैं और जिनमें va? की प्रतीति नहीं होती उनमें भी “रस” होने का अनुमान 
कर लेना चाहिए । 
ऊपर यह आ चुका हे कि ‘sara गुण प्रथिवी, जल और तेजस्‌ इन 
तीन में रहता हे । उनमें से “जल? में तो स्वाभाविक द्ववत्व” होता हे, ओर 
जहाँ "हिम? आदि की भ्रवस्था में जल में 'काठिन्य? पाया जाता हे वह किसी 
विशेष निमित्त से होता हे, ऐसा माना गया है। परन्तु geet ऑर तेजस 
में जो Gap गुण है वह स्वाभाविक नहीं प्रस्युत किसी विशेष निमित्त से 
होता है | पार्थिव घृत, तेल, लाख आदि में, तथा तेजस सुचणं में जो ga 
होता है वह किसी निमित्त से ही होता है । इसलिए 'नेमित्तिक-द्रचत्व वाला 
होना” एथिवी श्रोर तेजस्‌ का साधम्यं है । घट आदि एथिवी, तथा चूल्हे सें 
जलने वाली अग्नि सें यद्यपि qa’ नहीं है, तथापि वहां अच्याप्ति नहीं 
होगी क्योंकि परिष्कृत अर्थ के करने पर उनमें भी निमित्तिक दवत्व के साथ 
रहने वाली द्रञ्यत्व व्याप्य जाति” अर्थात्‌ एथिवीस्व या तेजत्व विद्यमान हे। . 


का०-आत्मानो भूतवर्गाश्व विशेषगुणयोगिनः । 
सि० go— प्रथिव्यप्तेजोवाय्वाकाशात्मनां विशेषगुण- 
वरव मित्यर्थ Crk Nath Shasrr Coleetion June 00550 bran 


ee 
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अनु०- आत्मा ओर भूत विशेष गुण वाले होते हैं 

प्रथिवी, जल, तेजस्‌ , वायु, आकाश और आत्मा इनका विशेषगुणवल 
( साधर्म्य ) है, ऐसा अर्थ है। 

व्याख्याः गन्ध, रस, रूप, स्पर्श ओर शब्द तथा स्नेह और सांसिद्धिक 
दवत्व, तथा ज्ञानादि छे, तथा धर्म, wad ओर भावना ये गुण विशेषगुण 
कहलाते हैं । यह स्पष्ट है कि ये विशेष गुण पांचों भूतों में और थात्मा में | 
रहते हैं । इस प्रकार पांच भूत और आत्मा को छोड़कर शेष दव्यों A दिक्‌ 
काल '्रार मनस्‌ सें कोइ विशेष गुण नहीं पाए जाते । विशेष गुण वे हें 
जो कि किसी खास द्रब्य में रहें, सामान्य गुण वे हैं जो सामान्य रूप से कई 
जगह पाए जाय । जेसे, संख्या, परिमाण, gaa, संयोग, विभाग ऐसे | 
गुण हैं जो सभी दव्यों में पाए जाते हैं, इसलिए वे सामान्य गुण कहलाते | 
हैं | तथा परध्व और अपरत्व भी सामान्य गुण ह । 

का०-यदुक्त यस्य साधम्यं वेधम्यमितरस्य तत्‌ URE 
We मु०- ज्ञ यत्रादिक विहायेतिबोध्यम्‌ | तत्त न | 

कस्याप वधम्य कवलान्तायत्वात्‌ | 

अनु०-- जो जिसका साधर्म्य कहा है वह उससे मित्र का वेधम्यी है। | 

(यहां पर जो जिसका साधर्म्य कहा है वह उत्तसे भिन्न का वेधम्य है, 
यह बात) Ie आदि साधम्याँ को छोड़कर समझनी चाहिए, क्योंकि 
Gitar अभिधेयल्व आदि) केवलान्वयी? हैं (अर्थात्‌ सव पदार्थों में रहने 
वाले धरम हैं)-इसलिए वे किसी के वैधर्म्य नहीं हो सकते | (बाकी जो जो 
साधम्य जिन २ पदार्थों के कहे हैं, वे उनसे भिन्नों के वेध्य हैं अर्थात्‌ उन 

पदार्थों से मित्र पदार्थों में वे नहीं रहते)! 


का०-स्पर्शादयो 5शे ANT: संस्कारो मरुतो गुणाः 
ret ast [गा द्रः amin, Di तेजसो. गुणाः ॥२ ० | | 







१ 
mikat . 
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UMA SH वेगश्च शुरुत्व च द्रवत्वकम्‌। 


रूपं रसस्तथा स्नेही वारिण्येते चतुदश ॥३१॥ 
स्नेहटीना गन्धयुताः च्षितावेते चतुदंश । 
बद्वयादिषर्‌कं संख्यादिपञ्वकं भावना तथा ॥३२॥ 
धर्माधमो गुणा एते ह्यात्मनः स्युश्त्रतुदंश | 
संख्यादिपञ्चकं कालदिशोः शब्दश्च ते च खे ॥३३ 
संख्यादयः पञ्च बुद्धिरिच्छा यत्नोऽपि चेश्वरे । 
परापरत्वे संख्याद्याः पञ्च वेगश्च मानसे ॥३४॥ 
सि० मु०-- ते च खे आकाशे । 
अनु०--स्पर्श आदि आठ (स्पर्श, संख्या, परिमाण, प्रथक्ल, संयोग? 
विभाग, परख ओर अपरत्व) ओर वेग नामक संस्कार ये (&) वायु के गुण 
हैं। स्पर्श आदि आठ, रूप, वेग और द्रवत्व ये (१९) तेजस्‌ कें गुण हें । 
स्पर्श आदि आठ, वेग, गुरुल, FI, रूप, रस तथा स्नेह ये (१४) गुण 
जल में रहते हैं । (उपयु क्त 29 गुणों में से) सोह को छोड़ और गन्ध 
को जोड़कर १४ गुण प्रथिवी में रहते हैं | बृद्धि आदि [बुद्धि (ज्ञान), सुख 
दुःख, इच्छा, द्वेष ओर प्रयत्न] छे, तथा संख्या आदि पांच (संख्या, 
परिमाण, TI, संयोग और विभाग], तथा भावत्रा नामक संस्कार, धर्म 
और अधर्म ये १४ गुण आत्मा में रहते हैं | संख्या आदि पांच काल ओर 
दिक्‌ में रहते हैं । वे (संख्या आदि पांच गुण) तथा शब्द (ये छः गुण) 
आकाश में रहते हैं । संख्या आदि पांच, तथा बुद्धि, इच्छा, यत्न 


(ये ८ गृण) ईश्वर में रहते हैं । परल, अपरल) तथा संख्या आदि पांच, | 
ओर वर (ये आद RO मनत मं रह हूँ Digitized by. eGangotri a "ue x 1 र | 


SS 
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1 (सिद्धान्त मुक्कावली ने इन कारिकाओं के स्पष्ट होने से केवल इतने 

(ete अंश की टीका की है कि शब्द) ओर वे (संख्या आदि पांच गुण) आकाश 

i ie (ख = आकाश) में रहते हैं । 

he व्याख्याः न्याय-वेशेषिक्र सिद्धान्त का मम समझने के लिये यह 

आवश्यक हे कि २४ गुणों का स्वरूप और उनमें से कोन कौन फिस किस 

द्रव्य में रहते हैं, यह भली प्रक,र समम लिया जाय | 

i, गुणों का विभाग (का० ३-२) करते हुए यह बताया था कि श्राधुनिक 

i न्याय-बेशेषिक में माने २४ गुणों में से १७ कणाद ने बताए, र शेष ७ 
प्रशस्तपाद ने बेशेषिक शास्त्र में जोडे । कणाद के बताए १७ गुणों में से 
रूप, रस, गन्ध, स्पशं ये चार एथ्वी आदि चार अणु-द्रव्यों के विशेष गुण | 
हें । संख्या, परिमाण, yaaa, संयोग, विभाग, परस्व और अपरत्व ये | 
सामान्य गुण हें अर्थात अनेक दव्यो में पाए जाते हैं । इनमें से परत्व ओर | 
अपरत्व को छोड़कर बाकी संख्या आदि पांच gu ऐसे हैं जो कि प्रत्येक 
दन्य सें पाए जाते हैं । ज्ञान (बुद्धि), सुख, दुःख, इच्छा, देष, प्रयत्न Tg 
गुण ara के विशेष गुण हैं | इसके बाद प्रशस्तपाद द्वारा सात शुण- | 
GRA, FA, स्नेह, संस्कार, धम ओर भ्रधर्स तथा शब्द-- जोडे गए, 
जिनमें से “गुरूत्व (भार) प्रथिवी और जल में रहता हे, द्रवत्व' स्वाभाविक 
रूप से जल में और नेमित्तिक रूप से पृथ्वी और तेजस्‌ में रहता है; “स्नेह 
जल में रहता हे; “संस्कार तीन प्रकार का है अर्थात्‌ वेग, स्थितिस्थापक, थर 
भावना, जिनमें से (१) वेग एथिवी आदि चार ग्रणु-दव्यो सें और मनस्‌ में, 
तथा (२) स्थितिस्थापक गुण (जिसके कारण चटाई आदि कोई वस्तु अपनी 
पहिली स्थिति में आजाती हे) केवल एथ्वी में रहता है, और (३) भावना 

` (जिसके द्वारा किसी अनुभव की फिर cafe होती है) त्मा में रहता . हैं; 


शब्द आकाश में रहता हे । 


इन गुणों के स्वरूप पर विशेष रूप से ध्यान देने पर पता लगता दे कि 
एथिवी, जज्ञ, तेजस्‌ और वायु इन चार ्रणु-द्रन्यों के क्रमशः विशेष गुण 
गन्ध) रस) कप और ANAL eT आकाशा नामक" GARR का विशेष 








+ 
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गुण शब्द, ये क्रमशः घ्राण, रसना, ay, AH ओर श्रोत्र इन पाँच इन्द्रियों 
के विषय हैं । यद्यपि आकाश? का, जो सर्वव्यापक द्रव्य हे, एथ्वी आदि चार 
अशणु-द्वव्यों 48 से (जिनके अणुओं से संसार को सब मूत्त वस्तुएं बनी हुई हैं) 
किसी प्रकार का कोई alexa नहीं, फिर भी आकाश उन “चारों के साथ 
पांचवां भूत! इसोलिए गिना जाता है कि जेसे उन चारों के विशेष गुण एक 
एक विशेष इन्द्रिय के विषय हैं, उसी प्रकार आकाश का भी विशेष गुण 
“शब्द? एक इन्द्रिय का विषय है । प्रथिवी आदि चार श्रण-द्रव्यो में पहिला 
पहिल! अगले के विशेष गुणों को भी रखता है अर्थात्‌ पृथ्वी में “गन्ध? के 
सिवाय रस, रूप और स्पर्श भो हैं, जल में रस” के सिवाय रूप और स्पर्श 
भी हैं, ओर तेजस में रूप के सिवाय स्पर्श भो है, तथा वायु में केवल “स्पर्श? 


हो विशेष गुण हे | इस प्रकार पांच भूतों में रहने वाले ओर अलग अलग 
पांच इन्द्रियों से ग्रहण किए जाने वाले ये पांच विशेष गुण कहलाते हैं। 
सामान्य सात गुणों सें से, जसा कि ऊपर कहा गया ह, संख्या, 
परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग ओर विभाग ये प्रत्येक द्रव्य सें रहते हैं । इनमें 
से संख्या एक से लेकर पराद्ध पर्यन्त मानी जाती है । वस्तुतः पराड से आगे 
भी संख्या की कल्पना हो सकती हे | “एकत्व? संख्या पदाथ में स्थिर रूप से 
रहती है । वह नित्य पदार्थों सें नित्य श्रोर अनित्य पदार्था में अनित्य मानो 
जाती है । परन्तु 'द्वित्व' और उससे आगे की संख्याएं अनित्य हैं ओर वे 
पदार्थो में स्थिर रूप से नहों रहती । वे केवल तीन क्षण रहती है । वे बाह्य 
वस्तु सें दृष्टा की “अपेक्षा बुद्धि से उत्पन्न होती हैं । अर्थात किन्ही दो या 
अधिक घस्तुगओं में द्वित्व 'ग्रादि संख्याएं स्थिर रूप से नहीं उती | प्रत्युत उन 
वस्तुओं को मिलाकर “दो? या अधिक वस्तुश्रों का साथ ania क्त करने 
` पर केवल तीन क्षण के लिये 'द्वित्वः आदि संख्याय उत्पन्न होती हैं । “यह 
पदार्थ एक है” ओर “यह पदार्थ एक है” इस प्रकार दो ‘weal (एक 
संख्या) का साथ साथ प्रत्यक्ष होना ही “अपेक्षावुद्धि' कहलाती हे 
&एथिवी आदि चार द्रव्यों के लिये जिनके अ होते हैं, 'अणनद्रच्य' का 


शब्द प्रयोग हमारा अपना है| 
-0. Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 
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“ग्रपेक्षाबुद्धि से बाह्य पदार्थ में एक नया गुण बाह्यरूपेण अस्तित्व रखने वाला 
(external objective reality) 'द्वित्वः नामक पेदा हो जाता है। 
सचुष्य को साधारण बुद्धि (common sense) के अनुसार यह सोचा जा 
सकता हे कि 'हद्वित्व” आदि बाह्मवस्तु सें वस्तु रूपेण अस्तित्व रखने बाजे 
कोडे गुण नहीं प्रत्युत वे द्रष्टा के मानस प्रत्यय (ज्ञान) ही हैं । परन्तु न्याय- 
चेशषिक सिद्धान्त में प्रत्येक वस्तु का जो दीखतो है, बाह्य जगत्‌ सें वस्तु रूप | 
र अस्तित्व (objective realty) आवश्यक रूपेण माना जाता है । इस 
1: it लिए fae बाह्यवस्तुरूपेण तीन क्षण के लिये उत्पन्न हो जाता है, ऐसी 
न्याय-वेशेषिक शास्त्र की कल्पना है । इसी प्रकार द्वित्व से आगे की अन्य 
संख्याओं के विषय में भी समझना चाहिए । 

परिमाण चार प्रकार का माना गया हे | भ्रणुत्व (श्रणु परिमाण), महत्त्व 
(महत्परिमाण), हस्वत्व (हस्व परिमाण), और दोर्घत्व (दीघं परिमाण) | 
इनम से हस्वत्व आर दोघत्व नामक परिमाण sara ओर महत्त्व के साथ 
साथ रहते हैं अर्थात्‌ जहां श्रण॒त्व ₹ वही हस्वत्व भ्रोर जहाँ महत्त्व है वहीं 
दीघेत्व | इसलिये व्यवहारिक दृष्टि से दो ही परिमाण हैं, अर्थात्‌ Aas | 
अर महत्त्व । इन में से ग्रणुपरिमाण (अणु). केवल ग्रण ओर द्वयछुक | 
आर मनस्‌ म॑ रहता हे आर महत्परिमाण तयणुक से लेकर प्रत्येक द्रव्य में 
जो हमारे अनुभव में ग्रा सकता हे, अर्थात्‌ छोटे से छोटे दृश्यमान कण Ae 
बढे २ पहाइ ओर लाखो मील लम्बे आकाश में स्थित चन्द्र सूर्य आदि 
पिण्डाँ में भी महत्परिमाण ही रहता हे.। परन्तु सर्वव्यापक आकाश, काल, | 
दिक्‌ ओर तमं. परमसहत्परिमाण॒ sa हे जिसको fay परिमाण भी | 





कहते हैं । इस प्रकार जिस परिमाण का हमें परिच्छन्न या सीमित रूप में 
अनुभव होता हे, वह छोटे से छोटा हो या बढ़े से बढ़ा, 'महत्परिमा? 
- कहलाता है । परन्तु जो fay अप्रिच्छिन्न अर्थात्‌ सर्वव्यापक परिमाण 
जिससे बढ़ा कोई परिमाण हो ही नहीं सकता, उसे परममहत्परिमाण कहते 
जो आकाश आदि चार दव्यो में रहता हे । महत्परिमाण और परममर्द 
त्परिसाणद्वोहों \ के लिए भो।एक। साधारण माडः 'महत्वर्मिण ' ही आता है 





(SL) 


इसी प्रकार ऐसा छोटा परिमाण जो परिच्छिन्न होते हुए भी इतना छोटा है कि 
उससे छोटा सोचा ही नहीं जा सकता और जो हमारे अनुभव में भी नहीं 
` श्रा सकता, उसे अणु परिमाण कहते हैं, और जेसा कि उपर कहा गया, वह 
अंशु, द्ववणक, और मनस्‌ में रहता है। परिच्छिन्न होने की दृष्टि से यदि 
(परमंमहत्परिमाण को seat) केवल महत्परिमाण श्रौर अणु परिमाण 
को साथ साथ लें तो दोनों के लिए ad परिमाण’ शब्द आता है । अर्थात्‌ 
“ग्रविभु (fag आकाश आदि में न रहने वाले) परिच्छिन्न परिमाण- 
मात्र को “मूत्तं-परिमारा” (मूत्त॑त्व) कहा जाता है। 'मूत्ते परिमाण” ag, 
इंधणुंक, मनस और घट, पट शरदि प्रत्येक कार्य द्रव्य में रहता है, अर्थात्‌ 
आकाश, काल, दिक्‌ और आत्मा को छोड़कर बाकी प्रत्येक द्रव्य में रहता हे । 
हम श्रु परिमाणा ओर भहत्परिमारा (= महत्परिमाण + परममहरपरिमाण) 
का विभाग इस प्रकार दिखा सकते हैंः-- 





परिमाण 
Fr UR «EES 
| | 
AVY TART नाला 
| ae 
महत्परिमाण परमसइत्परिमाण 
मूतेपरिमाण 


संख्या और परिमाण के सिवाय संब Feat (मै रहने वाला तीसरा गुण 
‘prey है । प्रत्येक पदार्थ दूसरे से एथक प्रतीत होता os है । अतएव एक 
पदार्थ की दूसरे से एथकत्व-प्रतीति का कारण प्रत्येक pi में रहने घाला 
“पृथक्स्व? नामक गुण होना चाहिए | यह शंका हो सकर है कि यह काम 
भ्रन्योन्याभाव से भी चल सकता है, क्योंकि pelos lal भी “घर होत पट 
का अभाव? “घट और पट एक व्यक्ति नहीं? शक प्रकार र | होता हे 
पर ल दे रीन 


























किन, 


(WB) 


से जो प्रतीति होतो है ag अभावात्मक' है | यहाँ 'प्रथक्‌त्व' गुण के द्वारा 
एक पदार्थ से दूसरे पदार्थं के श्रलग होने की प्रतीति “भावरूप” होती है 
इसलिए “अन्योन्याभाव” से अतिरिक्त एथकूस्व गुण सानना पढ़ता है। 
सब द्रव्यो में रहने वाले पांच गुणों सें से बाकी दो गुण संयोग र 
विभाग हैं । जिन दो द्रब्यों का--उदाहरणार्थ, पुरुष ओर दण्ड का--संयोग 
होता है, उन दोनों द्वव्यों में एक ही संयोगा एक साथ रहता है अर्थात्‌ पुरुष 
ओर दरड में रहने वाला संयोग एक ही गुण हे । दो fay (aden) 
रब्यों में, जेसे काल और दिक सें, (साधारणतया) संयोग नहीं माना जाता, 
परन्तु किसी परिच्छिन्न (मूत्त) द्रब्य का किसी विभु द्रव्य से भी संयोग हो 
सकता हे । क्योंकि संयोग का स्वभाव ही है कि वह अ्रव्याप्यवृत्ति गुण हे 
अर्थात्‌ जिन goat का संयोग होता हे वह उन द्रव्यं को पूर्णतया व्याप्त नहीं 
करता, प्रव्युत उसके एक देश में रहता हे । इसलिए “श्राकाश-दुण्डः का 
संयोग आकाश के एक देश में ही रहेगा न कि सम्पूर्ण आकाश में आर उसी 
प्रकार दण्ड के भी एक ही देश में रहेगा । इसी प्रकार विभाग” भी ऐसा 
गुण हे जो अकेला ही, स्वयं एक होता हुआ भी दो द्वव्यों में साथ साथ | 
. रहता हे । बिभाग संयोग पूवक ही होता हे अर्थात्‌ संयोग के बाद ही होता | 
हे, क्योंकि जब तक पहिले संयोग न हो तब तक विभाग सोचा ही नहीं जा | 
` सकता । यह बात भी समक लेनी चाहिए कि विभाग संयोग के अभावका | 
नाम नद्दो हे प्रत्युत भावरूप एक स्वतन्त्र गुण हे | 
जसा कि ऊपर कहा गया कि, संख्या, परिमाण, gana, संयोग और 
विभाग ये पाँच ऐसे, सामान्य गुण हैं जो सभी goat में रहते हैं। इनके 
सिवाय “प्रत्व' शोर “श्रपरत्व' भी साम,न्य गुण है जो अनेक द्रब्यों भें 
रहते हैं, परन्तु सब दव्यो में नहीं रहते । परत्व और अपरत्व दो. प्रकार के 


` होते हैं : एक देशिक (दिक सम्बन्धी) परत्व ओर श्रपरत्व तथा दूसरा 
कालिक (काळ सम्बन्धी) । ये दोनों प्रकार के. परत्व और. अपरत्व स्थिर 


'क्िसी दच्य में नहीं रहते, प्रत्युत “अपेक्षा बुद्धि से किसी. द्रब्य मे 
हैं ओर अपेत्ता बडि के नाश Barat चाश, दो। जाता दे । इनमें 









( १५५ ) 


से देशिक परत्व और श्रपरत्व प्रत्येक ad द्रव्य में अर्थात्‌ अणु रौर 
महत्परिमाण वाले सब द्रव्यो में रहता हे । ओर कालिक परत्वापरत्व प्रत्येक 
“जन्य? उत्पन्न हुए पदार्थ में रहता है । देशिक परत्वापरत्व के उत्पन्न होने की 
प्रक्रिया इस प्रकार होती है : उदाहरणार्थ पटना से लेकर काशी तक बीच के मूत्त 
पदार्थो के संयोग कम होते हैं Ae अ्रपेत्षया पटना से प्रयाग तक, बीच के मूर्त 
पदार्था के संयोग अधिक होंगे । इसलिये यह ज्ञान होता हे कि “पटना 
प्रयाग, काशी की AIG, मूत्त पदार्था के अधिकतर संयोगों के व्यवधान 

युक्त हे? | यही ज्ञान अपेक्षा बुद्धि कहलाता है। इस Biase से प्रयाग में 
“परस्व? नामक गुण उत्पन्न हो जाता है । इसी प्रकार “पटना से काशी” प्रयाग 
की अपेक्षा, थब्पतर मूर्त पदार्थों के संय।गों से व्यवहित है? इस प्रकार की 
अपेक्षा-बुद्धि से काशी में “श्रपरत्व? नामक गुण उत्पन्न हो जाता हें । परन्तु 
अधिकतर और “दपतर” Ai पदार्थो के संयोगों से व्यवद्धित होने का अर्थ 
यह है कि अधिकतर या अल्पतर संयोगों का. सम्बन्ध प्रयाग We बनारस से 
है । वह सम्बन्ध स्थापित करने वाला पदार्थं ही 'दिक है जो कि fay अर्थात्‌ 
सर्वव्यापक है। ये पर्व ओर अपरत्व गुण अपेक्षा बुद्धि के नाश से नष्ट हो 
जाते हैं । इसी प्रकार जब हम कहते हैं कि Gaga यज्ञदत्त की अपेक्षा बढ़ा 
है? या “यज्ञदत्त देवदत्त की अपेक्षा छोटा है? तो इसका अर्थे यह हे कि देवदत्त 
सें 'कालिक परत्व? गुण है और यज्ञदत्त में 'कालिक थपरत्व' गुण हे यहाँ 
“यज्ञदत्त की अपेक्षा देवदत्त का अधिकतर सूर्ये के परिस्पन्दों (सूयं की गति) 
से सम्बन्ध है? इस wat बुद्धि से देवदत्त में कालिक परस्व? और Gare 
की अपेक्षा यज्ञदत्त का न्यूनतर सूर्य की गति से सम्बन्ध हे? इस अपेक्षा बुद्धि 
से थक्षदत्त में 'कालिक अपरत्व? उत्पन्न होता है । यह कहा जा सकता है कि 
सूर्य को गति तो सूर्य में रहती दे, उससे यज्ञदत्त या देवदत्त का सम्बन्ध किस 
प्रकार होगा | इसका उत्तर यही है कि 'काल' पदाथ ही इसलिये माना जाता 
है कि वह संसार के प्रत्येक पदार्थ का सूर्य के परिस्पन्दों (सूये की गति) से 
सम्बन्ध करा देता है | यहाँ यह ध्यान रखना चाहिए कि प्राचीन विचार के 


अनुसार यहाँ यह सान, लिए गया है, कि, दिन घोर, वष जिनसे केसी की. 


av ay 
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आयु निश्चित होती है सूर्य की गति पर निर्भर हें । किन्तु आधुनिक विज्ञान 
ने यह बात सन्देह-सीमा से परे सिद्ध कर दी हे कि दिन ओर वर्ष cheat की 
गति पर निर्भर हे, न कि सूर्य की । 'परत्व' और “अपरत्व” गुण के विषय 
सें यह भी स्पष्ट हो हे कि मनुष्य की साधारण बुद्धि की राष्टि में वे मानस 
विचार मात्र है, नकि बाह्यवस्तु में रहने वाले वस्तुसत्‌ (objectively 
real) गुण | परन्तु द्वित्व आदि संख्या के समान न्याय उनको भी वस्तुसत्‌ 
मानता हे | क्योंकि न्याय-वेशेषिक का यह मोलिक सिद्धान्त हे कि हमें जो 
भी प्रतीति होती हे, उसका प्रतिरूप पदार्थ बाह्य जगत्‌ में अवश्य होना 
चाहिये | ८ 
इससे आगे के छुः गुण-- ज्ञान, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न आत्मा 
के विशेष गुण हैं । ये छः गुण जीवात्मा में रहते हैं । ईश्वर भी एक विशेष 
प्रकार का आत्मा ही है । उसमें ज्ञान, इच्छा ओर यत्न ये तीन गुण माने जाते 
हैं, थरथोत्‌ सुख, दुःख और द्रोष यह गुण नहीं माने जाते, क्योंकि स्पष्टत 
यह जीव से ही सम्बन्ध रखते हैं | मोक्ष की अवस्था सें जीवात्मा में भी इन 
सभी विशेष गुणों का अभाव हो जाता है । 
इन १७ गुणों के साथ प्रशस्तपाद द्वारा जोडे हुए सात गुणों--गुरुत्व, 
FAA, स्नेह, संस्कार, धमे तथा अधम और शब्द- का स्वरूप श्रौर वे कहां 
कहां, रहते हैं, यह पहिले ही बताया जा चुका है | 
गुणों की इस. मीमांसा.से कारिका सें वायु आदि का जो स्वरूप बताया 
:हे वह भी स्पष्ट हो जाता: है | वायु में संख्या आदि सात सामान्य गुण, तथा 
स्पर्श ओर वेग, मिला कर नो गुण रद्दते हैं । तेजस में वायु के नौ गुणों .के 
fea रूप? aie दवत्व गुण होने से ११ गुण रहते हैं | तथा जल में तेजस 
के ११. युणो. के अतिरिक्त रस”, “स्नेह? ओर “गुरुत्व” के हने से १४ गुण, रहत 
हे । प्रथिवी में जल. के युणों सें. से स्नेह? न होने से ओर “गन्ध? के अधिक होने 
A १४, गुण ,ही. रहते हैं | आत्मा में संख्या आदि पांच सामान्य गुण (संख्या, 
परिमाण) एथक्ल्व,,संयोग site विभाग जो सभी द्ुच्यों:में रहते (है), तथा 


ः क्ला (न) स्‌ Dl eb SRA) त्या “भावना 
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(संस्कार) और “घम? तथा “धर्म? ये ६ विशेष गुण, इस प्रकार १४: गुण 
रहते हें । काल और दिक्‌ में केवल संख्या आदि पांच गुण रहते हैं । अर्थात्‌ 
उन दोनों का कोई विशेष गुण नहीं हे । आकाश में संख्या आदि पांच 
सामान्य गुणों के साथ साथ “शब्द? विशेष गुण होने से छुः गुण, तथा 
इश्वर में संख्या आदि पांच सामान्य गुणों के अतिरिक्त ज्ञान, इच्छा और 
प्रयत्न के होने से ८ गुणा, तथा मनस्‌ में संख्या आदि पांच सामान्य गुणों के 
सिवाय परत्व, अपरत्व और वेग के होने से ms गुणा रहते हैं । 

(4 0 ट्र ~ Xe 

lio Jo— साधम्य धर्म्ये [नरूप्य सम्मात प्रत्यक 
पृथिव्यादिकं निरूपयतिः 

[० ल तत्र ्षितिगन्धहेतु ००००० ०० ०००० ० | 

सि० Jo :--गन्धहेतुरिति | गन्धसमवायिकारण- 

मित्यर्थः । यद्यपि गन्धवस्वमात्र' लक्ष णमुचितम्‌, तथापि 


oa 


पृथिवीत्वजातो प्रमाणोपन्यासाय कारण त्वग्रुपन्यस्तम्‌ | तथा 
हि-पथिवीख हि गन्धसमत्रा यिकारणतावच्छेदकतया सिध्यति, 
अन्यथा गन्धत्वावच्छिन्नस्पाउकस्मिकत्वापत्त / | न च 
पाषाणादौ गन्धाभावाद्‌ गन्धवचमव्याप्तमिति वाच्यं, तत्रापि 
गन्धसर्वात्‌ | अनुपलब्धिस्त्वनुत्कटत्बेनाऽप्युपपद्यते 

कथमन्यथा तद्भस्मनि गन्ध उपलभ्यते ? भस्मनो हि पाषाणः 
४वंस जन्यत्वात्पाषणापादानोपादेयस्वं सिध्यति | यद्‌ द्रव्य 
यद्द्रव्यध्व॑सजन्यं तच दुपादानोपादेयमिति व्याप्तेः | BHATT 


खणडपटे महापटध्बंसजन्ये । इत्थञ्च पाषाणपरमाणो 


पृथिवीत्ाचज्जन्यस्य पापाणस्यापि पृथिवीत्बम्‌ | तथा च | 
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| तस्यापि गन्धवस्व बाधकाभावः । 

5 या अनु० :-साधर्म्य वैधर्म्यं का निरूपण करके अब प्रत्येक प्रथित 
1 कक आदि का (क्रमशः प्रत्येक द्रव्य का) वर्णन किया जाता है :-- 

: ae उन (द्रव्यो) में से प्रथिवी गन्ध का कारण हे । 

i 'गन्ध हेतु! इत्यादि अंश की टीका करते हैं । (गन्ध का कारण है) 
EE इसका अर्थ है कि (प्रथिवी) गन्ध की समवायिकारण है । यद्यपि (केवल) ' 
es: 'गन्धवच इतना ही लक्षण उचित है, तो मी प्रथिवी जाति में प्रमाण | 
. देने के लिए 'कारणत्व' (अंश को प्रथिवी के लक्षण में) डाल दिया। 

छ क्योंकि 'प्रथिवीस्व? (जाति) गन्ध की समवायिकारणता के अवच्छेदक के रूप 

में सिद्ध हो जाती है । अन्यथा गन्धस्वावच्छिन् (aq कार्य) आकस्मिक 
(अर्थात्‌ विना नियत या;निश्चित कारण के) होता है, यह बात आपडेगी | 
यह शङ्का नहीं करनी चाहिए कि पाषाणा आदि में गन्ध के न होने ते 
TAP लक्षण की अव्याप्ति होगी, क्योंकि वहां (पाषाणा आदि में) भी | 
गन्ध विद्यमान है | (गन्ध का) ग्रहणा न होना तो FIG A होने के कारण 
भी हो सकता है, अन्यथा उसकी भस्म में गन्ध क्‍यों पाया जाता है ॥ 
(पाषाण का) भस्म पाषाण के नाश से उत्पन्न होने के कारण पाषाण कै 
उपादान कारण (समवायिकारण) का कार्य है ।-क्योंकि यह नियम है कि जो 
द्रव्य जिस द्रव्य के नाश से उत्पन्न होता है वह उस द्रव्य के उपादान कारण 
(समवायिकारण) का कार्य होता है | यह बात बड़े कपड़े (महापट) के नाश 
से उत्पन हुए छोटे कपड़े (खण्ड पट) में देखी जाती है | इस प्रकार पाषाणा 
परमाणु के एश्वी होने से see say पाषाणा का मी प्रथिवील (सिद्ध हो 
आला) है इस प्रकार इसके (पाषाण के) गन्धक्छ में कोई बात बाधक | 





व्याख्याः - यहाँ प॒थिवी का लक्षणा “गन्ध का समवायिकारण होना! 
किया गया | यद्यपि “गन्ध वाला होना’ हो लक्षण पर्याप्त है, क्योंकि गन्ध" 
प्रथिवी? के और कहीं भी. नहीं पाया जाता) परन्तु लक्षण में निद 


र हो हस लिए, हाजा. एएा/जिससे:/एविदीस्व” जाति के 
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'ग्रस्तित्व में प्रमाण भी स्थापित हो जाय | यों तो 'जाति? की कल्पना पदार्थों 
के सामान्य स्वरूप को लेकर होती है, परन्तु सामान्य स्वरूप तो “उपाधि” 
से भी ग्रा जाता हे । 'जातिः की कल्पन! वहीं होती हे जहां वह सामान्य धस 
किसी प्रकार की कारणता का श्रवच्छेदक हो । जेसे कि कारिका do ३ में 
कार्यमात्र की अथवा संयोग-विभाग की समवायिकारणता के अवच्छेदक के 
रूप सें “द्रव्यत्व” जाति को स्थापित किया गया हे । उसी प्रकार वहां यह 
कहा गया कि “गन्ध? नामक गुण को समवायिकारणता का अ्रवच्छेदक धर्म 
“परथिवीत्व' है और कारणता के ग्रवच्छेदक होने के कारण ही उसे 'जाति? 
साना जाता हे | यहां यह कहा गया हे कि कारणता का अवच्छेदक धस कोई 
न हो तो कारणाता श्राकस्मिक श्रर्थात्‌ बिना किसी नियत, निश्चित कारणा के 
श्रा पड़ेगी, क्योंकि जो जो गन्ध का कारण होता है यदि उस उस में कोई 
ऐसा 'समान धर्म? नहीं है कि जिसके होने से उसकी कारणता होती है तो 
फिर ae ग्रा पडेगा कि कोई भो “गन्ध? का कारण हो सकता हे । परन्तु 
जो जो गन्ध उत्पन्न करता हे उसमें यदि ऐसा कोई विशेष धर्म है जिसके 
सबब से ag कारणा होता है तो कारणा होना किसी विशेष धमं पर आश्रित 
होगा अर्थात्‌ वह आकस्मिक न होगा । ऐसे धर्म को ही, जिसके सबब से 
किसी पदाथ की कारणता हो, कारणता का “अवच्छेदक? अर्थात्‌ कारणता का 
नियम करने वाला (अवच्छेइकु=नियामक) धर्म कहते हैं, ओर वह धमं यहां 
पर 'एथिवीत्व जाति” के रूप में हे | इस प्रकार,कारणाता की नियामक होने 


से एथिवोत्व जाति की सिद्धि हो जाती हे । 
अब यह शङ्का होती है कि जो जो एथिवी हे उसमें गन्ध होनी चाहिये | 


पाषाण.भी पृथिवी है, पर पाषाण म॑ गन्ध नहीं पाई जाती | इसका उत्तर 
यह दिया गया कि पाषाण में एथिवीत्व के होने से गन्ध तो अवश्य हे, पर 
ag उत्कट अर्थात्‌ स्पष्ट रूप से प्रकट-'उद्ध त' नहीं है। कहीं २ कोई गुण 
विद्यमान होने पर भी यदि उद्ध त अर्थात्‌ प्रकट न हो तो उसका ग्रहण . नहों 
होता | पाषाण में 'गन्ध होने का यह भी प्रमाणा हे कि पाघाण जब जलाते 


हैं तो उसके भस्म में, Te होती है | यदि पाषाणा में गन्ध न होतो तो उसके . 
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भस्म में गन्ध कहाँ से आती, क्योंकि जो व्यणुक आदि पाघाण के समवायि- 


कारणा हैं वें ही उसकी भस्म के भी समवायिकारण हैं | इस प्रकरण मै 


न्याय के कारणावाद का एक नया स्वरूप भी उपस्थित किया गया है, वह 
इस प्रकार है :-- 


जब एक बड़े कपड़े के कुछ टुकड़े कर दिये जाय तो यह तो स्पष्ट है कि 
बढ़ा कपड़ा नष्ट हो गया, आर उसके नाश के बाद कुछ छोटे कपड़े दिखलाई 
देते हैं । इन छोटे कपड़ों का समवायिकारण और श्रसमवायिकारण, क्या हे? 
इन कपड़ों का समवायिकारण तन्तुओं को ओर ग्रसमवायिकारण तन्तुओं के 
संयोग को केसे कहा जा सकता है, क्योंकि तन्तुग्नो के संयोग से तो बडा 
कपड़ा (महापट) उत्पन्न हुआ था, वह नष्ट हो गया । फिर इनका समवायि- 
कारण और अरसमबायिकारण कौन हे यह प्रश्‍न रह जाता है । इसका 
उत्तर न्याय-वंशेषिक म॑ इस प्रकार दिया जाता हे कि ये छोटे छोटे कपडे बढे 
कपडे के नाश से उत्पन्न हुए हें, परन्तु बड़े कपड़े के नाश (महापट ध्वंस) को 
तो केवल निमित्तकारण ही मानां जा सकता है। इंसलिए यह सिद्धान्त 
माना गया है कि जो वस्तु जिसके नाश से उत्पन्न होती है, उस नष्ट हुए 
द्रव्य का समवायिकारंण ही इस नये (नाश से उत्पन्न हुए) द्रब्य का 
समवायिकररा होता हे | यहाँ “महापट के ध्वंस? से “खण्डपट” (छोटा कपडा) 
उत्पन्न हुआ हे इसलिए महापट के सम वायिकारणा जो “तन्तु, वे ही “खण्ड 
पट? के भी समवायिकारण होंगे ओर “तन्तुझों का संयोग” शअ्रसमवायिकारणा 
होगा | “तन्तु? नामक संमवायिकारण और “तन्तु संयोग? नामके ग्रसमवयिः 
कारण के होते हुए भी अब तक “खण्ड पट» नामक कार्य उत्पन्न क्यों नहीं 
हुआ था, इसका उत्तर यही दिया जायगा कि उन्हीं समवायिकारण ऑर 
असमवायिकारणं का काय “महापट' था और उसका नाश भी 
Sa 'खण्डपर? नामक कायं फे निमित्तकोरण के रूप में अपेक्षित था, इसलिए 

“मदापटनाश? रूप उस निमित्तकारण के आते ही वह कार्य अथात्‌ 'खण्डपट 
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शत्र इस नियम के अनुसार पाषाण की भस्म पाषाण के नाश से (जो कि 
उसका निमित्तकारण हे) उत्पन्न होती है, इसलिए जो पाघाण का समवायि- 
कारण हे वही उस भस्म का भी समवायिकारण होगा.। जब पाषाण और 
पाघाण के भस्म का कारण एक ही है ओर भस्म में गन्ध पाई जाती है तो 
यह मानना पडेगा कि पाषाण सें भी गन्ध ग्रवश्य होगी, केवल वह अनुरू त 
या अनुत्कट अथौव अप्रकट है | इसलिए पाषाण का भी गन्ध वाला होना 
निश्चित है। 
आलोचनाः--श्रब यहाँ से "पृथिवी? आदि के चर्णन का जो प्रकरण 
चला है वह वस्तुतः दर्शनशास्त्र का विषय नहीं है, प्रत्युत विज्ञान (साइस) 
का विषय है । आधुनिक,विज्ञान ने जिसका “सत्य” होना परीक्षणों से प्रमाणित 
है, इस सिद्धान्त को कि संसार के सारे कार्य-दव्य (अर्थात्‌ उत्पन्न हुईं सारी 
स्तुए') एथिवी आदि चार प्रकार के परमाणुओं से बनी हें, बिलकुल 
निराधार सिद्धू कर दिया है । वर्तमान विज्ञान के ग्रनुसार १०० से अधिक 
सू ततत्व (elements) हैं जिनके श्रलग अलग परमाण होते हैं ओर उनसे 
ही संसार के सारे पदार्थ बने हैं | एथिवी आदि चारों भूत सूलतत्त्व नहीं हें, 
क्योंकि -जिसे न्याय-वेशेषिक में प्रथिवी माना गया हे, वह तो न जाने कितने 
सूल-तच्वों से बनी हुई वस्तु हे । इसी प्रकार ‘se’ भी 'मूलतत्त्व” नहीं, प्रत्युत 
आक्सीजन We हाइड्रोजन नामक दो प्रकार के तत्त्वो से, जो कि वायु के 
समान सूच्म गैसियस” (gaseous) रूप सें पाए जाते हैं, “जल? उत्पन्न 
होता है । और जल में जो 'मधुर रस” माना गया हे'वहःतो जल का गुण हे 
. दी नहीं, प्रत्युत जल में सूच्म रूप से मिले हुए. कतिपय खनिज पदार्थो का 
गुण हे । इसी प्रकार “अग्नि” भी कोई मूलतत्त्व नहीं, प्रत्युत वह मूल॑तत्तों 
अर्थात्‌ भौतिक वस्तु (मैंटर=॥६९7) में रहने वाली एक शक्ति हैन कि 
स्वयं भौतिक तत्त्व (matter) | इस प्रकार ag भी भौतिक सूलंतस्वों में 
नहीं गिनी जां सकती । इसी प्रकार वायु भी एक मूलतत्त्व नहीं है प्रत्युत वह 


ऑक्सीजन नामक गेस तथा अन्य गेसों के सस्मिश्चिण से बना हे | यहाँ पर 
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आया है कि जो पाषाण के उपादान हैं वे ही पाषाण की भस्म के भी हैं, यह 
भः वैज्ञानिक दृष्टि से अमपूर्स है, क्योंकि पाघाण के जलने की प्रक्रिया में 
उसके कुछ तत्त्व निकल जाते हैं और उ समें कुछ तत्व बढ़ भी जाते हैं । 

इस प्रकार भौतिक तत्त्वो के विषय में न्याय-वेशेषिक सें जो बातें कही 
गइ हैं, उनका वैज्ञानिक तत््व-दृष्टि से कोई महत्त्व नहीं, उनका केवल ऐति- 
हासिक दृष्टि से हमें अध्ययन करना चाहिए । परन्तु न्याय-चेशेषिक्र का जो 
दार्शनिक भाग है अथौत्‌ सारे पदार्थों का द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशष 
ओर समवाय आदि के विभागों सें निरूपण, उसका wa भो उतना हो 
महत्त्व है, क्योंकि वह आधुनिक विज्ञान से विरूद्ध नहीं है प्रत्युत दाशनिक 
विवेचन है जिसका महत्त्व भ्राज भो पहिले के समान ही है । 


का०:- नानारूपवती' मता । 

` सि० मु०:-- नानारूपेति | शक्लनीलादिभेदेन नाना- 
जातीयं रूपं पृथिव्यामेत्र ald न तु जलादौ, तत्र शुक्लस्य 
सत्त्वात | एथिव्यां तु एकस्मिन्नपि धर्मिणि पाकवशेन नानारूपः 
सम्भवात्‌ | न च यत्र नानारूपं नोत्पन्नं तत्राव्याप्तिरिति 
वाच्यम्‌, ख्पद्दयवदवात्तद्रठ्यत्वठ्याप्यजातिमचस्य, रूपनाशं- 
बद्‌वृत्तद्रव्यत्वव्याप्यजातिमञ्वस्य वा वाच्यत्वात्‌ | वेशेषिकनये 


पृथित्रीपरमाणौ रूपनाशस्य रूपान्तरस्य च स्तात्‌, न्यायनये 


- घटादावाप तत्पखाल्लच्णससन्त्रय; | 
— एथिवी अनेक प्रकार के रूप वाली है | 
गीर नील आदि के भेद से अनेक प्रकार के रूप परथिवी में है 


घर्म (गुणों का आश्रय) है, तथा 





वहां (जल आदि में) शुक्ल रूप ही हीत! | 


ग्निप्तंग्रोफ (पाक) के कारः नावा रथात अनेक के. 


| 


॥॥ 
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सम्भव हैं । (यहां यह शङ्का हो सकती हे कि) निस (प्रथिवी) में नाना ˆ 
रूप उत्पन्न नहीं हुये, वहां अव्याप्ति होगी । (उसका उत्तर यही है कि) “दो 
(प्रकार के) रूप वाले (पदार्थ) में रहने वाली दव्यत्व व्याप्य जाति वाला 
होनार अथवा रूप का नाश जहां हुआ है ऐसे (पदार्थ) में रहने वाली 
्रच्यल व्याप्य जाति वाला होना? 'नानारूपवच का) अर्थ है । वेशेषिक 
सिद्धान्त में प्रथिवी के परमाणु में रूपनाश' ओर दूसरा रूप? होता है, 
ओर न्याय सिद्धान्त में घट आदि (अवयविद्रव्य) में भी वे (रूपनाश ओर 


दूसरा रूप) होते हैं, इसलिए प्रथिवी का) लक्षण घट जायया | 
व्याख्याः — रूप केवल तीन जगह — एथिवी, जल श्रोर तेजस में--- 
केवल तीन जगद = शिवो, जल थोर तेजस से 


पाया जाता हे | उनमें से जल और तेजस्‌ दोनों में ही केवल शुक्ल रूप 
पाया जाता है । अर्थात्‌ तेजस्‌ में चमकने वाला (भास्वर) शुक्ल रूप ओर 
जल में न चमकने वाला (अभास्वर) शुक्लरूप | परन्तु प्रथिवी सें. काला, 
नीला, पीला, लाल आदि अनेक रूप पाए जाते हैं । उदाहरणार्थ, जो घट 
पहिले नील होता है वही पकने के बाद लाल हो जाता है | अर्थात्‌ यह माना 
जाता है कि पार्थिव पदाथ में “अग्नि संयोग" के द्वारा रूप बदलता रहता है।. 
दूसरा उदाहरण यह भी दिया जा सकता है कि वृक्ष पर लगे "फल? का भी 
पहिले हरा, पीछे पीला रंय होता है, वह भी “सूय” रूपी अग्नि के संयोग से 
बदलता है | परन्तु जल ओर अग्नि का सदा सफेद ही रूप रहता है । वह 
कभी नहीं बदलता | यहां यह शङ्का हो सकती हे कि जिस पार्थिव पदार्थ का> 
उदाहरणार्थ किसी श्वेत पट का- रूप अग्नि संयोग से नहीं बना है, उसमें, एक 
ही रूप रहता हे, वहां यह लक्षण श्रथात्‌ “अनेक रूप वाला होना” केसे 
घटेगा ? इसका उत्तर वही है कि अनेक ग्रथौत्‌ दो रूप वाली वस्तु में रहने 
वाली द्वव्यत्व व्याप्य जाति वाल! होना?, अथवा “जहां रूप का नाश होता 
हो, ऐसी वस्तु में रहने वाली द्रव्यत्व व्याप्य जाति वाला होना” साधम्य 
है । दो रूप वाली वस्तु या जहां रूप का नाश होता है. ऐसी वस्तु एथिवी 
ही. होगी sie उसमें एथिवीत्व जाति ही रहेयी | और ag एथिवोत्व जाति 
उस पार्थिव पदाथ, में भी रहती दै जहां अनेक रूप, नहीं हें। इस प्रकार कोडे 
y 80 a 
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दोष नहीं आएगा | 

hs यहां afta संयोग से रूप बद्रलने के विषय में एक qua सिद्धान्त का 
he Se प्रतिपादन किया गया है. जिसके विषय सें न्यायशास्त्र और वेशेबिकशास्त्र 
\ में भी परस्पर मतभेद है, यद्यपि साधारणतया इन दोनों शास्त्रों सें कोई 
विरोध नहीं पाया जाता । प्रश्न यह है कि 'कच्चे घडे का नील रूप बदल कर | 
जब लाल रूप होता हे तब उसकी प्रक्रिया (process) क्या होती हे? | 
यह माना जाता हे कि प्रत्येक कार्य-दच्य के रूप आदि गुण कारण-पूर्वक | 
होते हैं अर्थात्‌ नीलघट का नीलरूप कपालों के नीलरूप से आया हे, आर 
उनका अपने अवयचों से, ओर इसी क्रम से घट के श्यणुक, द्वयणुक श्रोर 
अणु सें भी नीलरूप विद्यमान है । घट का नीलरूप बदल कर लाल होने के 
लिए यह आवश्यक है कि उसके श्रबयवों का-- अर्थात्‌ कपाल । 
से लेकर क्रमशः TY तक प्रत्येक का-रूप बदले । यह तभी: 
सम्भव हे किजब घट के श्रवयव zeae अ्रण की अवस्था तक प । 
जाए | इसलिए वशेषिक का यह सिद्धान्त है कि ग्रग्निसंयोग से घट क्रमशः i 
हूटता हुआ परमाणु की अवस्था तक पहुंच जाता हे श्रौर फिर उस WANT A 
MIST का नाश होकर रक्तरूप उत्पन्न होता है, Bie उन ATA से FIV? 
आदि क्रम से घट फिर बन जाता है, ओर उसमें AYA का रक्तरूप क्रमश 
आजाता हे | घट का टूरना Bie फिर बनना यह कायं इतनी शीघ्रता से होता | 
है कि हमें वह होता हुआ दिखाई नहीं देता । परन्तु अग्निसंयोग से रूप का | 
नाश होकर दूसरे रूप के आने के लिए, इस प्रकार की प्रक्रिया, अर्थात्‌ घट । 
का हूट कर अणओं तंक पहुंचना ओर फिर घट बनना, ऐसा मानना आवश्यक | 
हो जाता हैं। वेशेषिक के इसी सिद्धान्त को 'पीलुपाक? सिद्धान्त कहते | 
(पीलु-परमाणु, उसका अग्नि संयोग से पाक) | इस प्रकार वेशेषिक के सत 
सें पहिले रूप का नाश और दूसरे रूप का उत्पन्न होना, ये दोनों बातें एथिवी 
अणुशो में ही होती हें, न कि काये-दव्य घट! में । : 
नेयायिकों का मत हे कि घट का टूर कर अणु” तक पहुंचना श्रार 


"चेटको बननी तो दिखाई भद्दो देता,” इसलिए यढ सब वदि और 













अनुभव के विरुद्ध है | वास्तविक बात यही है कि अग्निसंयोग से 'घट' को 
अवस्था के रहते रहते ही “पहिले रूप का नाश? और “दूसरे रूप की उत्पत्ति 
होजातो हे | न्याय के इस सिद्दान्त क्रो 'पिठरपाकः कहते हें (पिठर -बत्तन, 
अथात्‌ "घर , उसका पाक) | 
(~ 
का[०$-षड्विधस्तु रसस्तत्र 

सि० ग्रु०;--षड्बिधइति | मधुरादिभेदेन यः पड्विधो रसः 
स पृथिव्यामेव । जले च मधुर ब रसः। अत्रापि पूर्ववद्‌ 
*रसद्वयवदवुत्तिद्रव्यत्वव्याप्यजातिमर्' लक्षणार्थोऽवसेयः। 

अगु०-उसमें (प्रथिवी) में रस छः प्रकार का है | 

षड्विध? इत्यादि अंश की टीका करते हैं। मधुर आदि सेद से जो 
छः प्रकार का रस है वह प्रथिवी में ही (पाया जाता) है । जल में मधुर ही 
रस है | यहां भी पहिले के समान ही दो प्रकार के रस वाले में रहने वाली 
द्रव्यत्व व्याप्य जाति वाला होना? लक्षण का अर्थ जानना चाहिए | 

व्याख्याः--“रस’ केवल जल और एथिवी में रहता है, जल सें मधुर 
रस माना जाता है अर्थात्‌ जल के रसं में मीठापन होता हे | परन्तु मधुर, कटु, 
कषाय आदि छः प्रकार का रख “एयिवी? सें ही पाया जाता हे। थनेक प्रकार 
के रस. वाले फल पार्थिव ही होते हैं | जिन पार्थिव वस्तुश्रों सें रस नहीं हे 
उनमें भी लक्षण चला जाय, इसलिए लक्षण का इस प्रकार परिष्कार किया 
जाता है कि 'दो प्रकार के रसवाले में रहने वाली द्रव्यत्व व्याप्य जाति वाला 
होना! | ऐसी जातिं “परथिवीत्वः ही हो सकती है, क्योंकि ‘ae जाति दो 
प्रकार के रसचाले पद'थे में कभी नहीं रहती | 


Flo गन्धस्तु द्विविधो मतः ॥३५॥ 


सि० मु०:-गन्धस्त्विति | द्विविध इति वस्तुस्थितिमात्रम्‌, 
न तु Gaya, लक्षणम्‌, द्विविधत्वस्य व्यथत्वात्‌ | 
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Ne > ~ 
हेविध्यश्व सौरभासौरभभेदेन बोध्यम्‌ | 
अनुः: ¬ (प्रथिवी का) गन्ध दो प्रकार का माना गया हे | 
“गन्धस्तुः इत्यादि अश की व्याख्या करते हैं | (गन्ध के विषय में) 
“दो प्रकार का है? यह कथन केवल वास्तविक बात वस्तुस्थिति) का कथन 
मात्र है, न कि दो अकार की गन्ध वाला होना? (प्रथिवी का) लक्षण है, 
क्योंकि (लक्षण में) दो प्रकार का? कहना व्यर्थ हे । (गन्ध के) “दो प्रकार? 
सुगन्ध और दुर्गन्ध भेद से जानने चाहिए । ' 
व्याख्याः पृथिवी का लक्षण 'गन्धवाला होना? इतना ही पर्याप्त है। 
लक्षण सें (दो प्रकार का? (गन्ध) यह डालने की आवश्यकता नहीं | परन्तु 
गन्ध दो प्रकार का होता हे, यह बताने के लिए “द्विविध? यह शब्द यहां 
डाला गया है | | 
© GINES a र | 
का०-स्पशस्तस्यास्तु विज्ञेयो द्यनुष्णाशीतपाकजः। | 
सि०प्रु०--स्पर्श इति | तस्याः प्रथिव्याः । अनुष्णाशीतः 
° ७ [oS ° tos ७ To 
TAMAS वायोरपि वर्तेत इत्युक्तं पाकज इति | इत्थं च एथिव्या! 
स्पशोंऽनुष्णाशीत ३तिज्ञापनार्थं ` तदुक्तम्‌ । वस्तुतस्तु 
पाकजस्पर्शवस्चमात्र' लकणम्‌, अधिकस्य वैयथ्यात्‌ | यद्यपि 
© los [oS iy द्रव्यत्व 
पाकजस्पश+ पटादौ नास्त तथाप पाकजस्पर्शवदुत्तिदरव्यत्व- | 
व्याप्यजातिमचमर्थों बोध्यः | 
अनु०:--उस (बी) का स्पर्श 'अनुष्णाशीतपाकजः (अर्थात्‌ जो ” | 
` गरम और न ठण्डा ओर अस्निसंयोग से उत्पन होने बाला) है | > | 
. ध्यः इत्यादि अंश की व्याख्या करते हैं | तस्याः? का अर्थ है हि | 
. “Stadt का? । अनुष्णाशीत स्पर्श वायु का मी होता है । इसलिए पाक्न, 
यह कहा। यित्री का स्पर्श अनुष्णाशीत है, यह बताने के लिए यह (तर 
AAT FLT बो. needs 'पाकज सर्श 
2५ i 
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वाला होना” केवल इतना ही लक्षण है, (इससे) अधिक व्यर्थे है। यद्यपि 


पाकज स्पर्श पट आदि में नहीं है तथापि 'पाकज स्पर्श वाले में रहने वाली 
द्रव्यव्व व्याप्य जाति वाला होना” उसका (पाकजस्पश वालाहोना इस 
साधम्यं का) अर्थ जानना चाहिए । 

व्याख्याः — जल में शीत स्पर्श रहता हे ओर अग्नि में उष्ण स्पर्शे, 
और वायु तथा एथिवी में अनुष्णाशीत स्पश रहता है । अन्तर यह है कि 
वायु का अनुष्णाशीत स्पर्श अपाकज है ओर प्रथिवी का पाकज | यहां पर 
प्रथिवी का लक्षण तो “पाकजस्पश वाला होना? इतना ही पर्याप्त दै, परन्तु यह 
बतलाने के लिए कि पृथिवी का स्पशे अनुष्णाशोतः होता हे वह बात भी 
कह दी, यद्यपि लक्षण के लिए उसके कहने की आवश्यकता नथी । द्वितीय 
बात यह हे कि ‘ae’ को भाइ में डाल कर पकाया जाता है । इसलिए उसके 
स्पर्श सें अग्नि संयोग भी कारण है । इसलिए प्रथिवी के स्पशे को “पाकज' 
कहा गया है | परन्तु 'पट? आदि का “स्पशे? पाकज नहीं हे, यह स्पष्ट हे कि 
उसमें लक्षण की अव्याप्ति होगी | इसलिए -“पाकज स्पश बाले में रहने 
चाली द्रव्यर्वब्याप्य जाति वाला होना? ऐसा लक्षण का परिष्कार कर 
लिया गया । 


का०!-नित्याऽनित्या च सा इ धा नित्या SET 


लक्षणा ॥३६॥ 
' अनित्या तु तदन्या स्यात्सेवावयवयोगिनी । 
सि० गरु०;-- सा प्रथिवी द्विविधा नित्याऽनित्या 
चेत्यर्थः | अणुलक्षणा परमाणुरूपा प्रथिवी नित्या। तदन्या 
परमाणुभिन्ना पृथिवी इःचणुकादिरूपा सर्वाऽप्यनित्येत्यथः | 


सेव अनित्या प्रथिव्येबावयत्रवतीत्यथः । 
ago: — प्रथिवी नित्य आर AA दा प्रकार की हे । अणु" 
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स्वरूप में एथिवी नित्य है, और उससे भिन्न अक्यवयुक्त (कार्यरूपा) पथि 
अनित्य है | = 

वह प्रथिवी दो प्रकार की है नित्य और अनित्य, यह अर्थ है | अणु- 
लक्षणा अर्थात्‌ परमाणु के स्वरूप में प्रथिवी नित्य हे / उससे भित्र 
द्रवणुकादि रूप में सारी प्रथिवी अनित्य है, ऐसा अर्थ है । वह अनिल 
प्रथिवी ही अवयववाली है, यह अर्थ हुआ । 

व्याख्या:--श्रणु और परमाणु का एक ही at है, यह बताया 
जा चुका है | “ग्रणु' के स्वरूप में एथिवी नित्य है | क्योंकि अरण निरवयव है, 
इसलिए ‘ay’ रूप एथिवी का (अवयवनाश था अवयवों के संयोग का नाश 
सम्भव न; होने से) नाश नहीं हो सकता, इसलिए वह नित्य है। श्रणु से 
आगे द्ववणुक, AUS तथा आगे स्थूल कार्य बनते हैं, वे सब अवयवयुक्त हैं; 
ओर अचयवयुक्त सब पथि वी भ्रनित्य है, यह स्पष्ट है। 


सि० go:—ag अवयविनि कि ` माम्‌, परमाण- 


Aw ~ क ; = 0. । 
पुञ्जरेचोपपत्त; | न च परमाणनामतीन्द्रियत्वाद घटादेः प्रत्य ` 


न स्यादिति वाच्यम्‌, एकस्य परमाशोरग्रत्यचषत्वेऽपि 
तत्समूहस्य प्रत्यचस्वात्‌ | यथेकस्य केशस्य दूरेऽपरत्यचचत्वेऽपि 


तत्समूहस्य प्रत्यक्षत्वम्‌ | न चेको धटः स्थूल इति बुद्ेरनुपपत्ति- | 


रिति वाच्यम्‌, एको महान्‌ धान्यराशिरितिवदुपपचे; | मेवम्‌, 
परमाणोरतीन्द्रियत्वन तत्समूहस्य प्रत्यन्षत्वायोगात्‌ | 
दूरस्थकेशस्तु नातीन्द्रियः, सन्निधाने ada प्रत्यक्षत्वात | 

अनु०: प्रश्‍न यह होता है कि (ननु) (शयो से प्रथक्‌ ) अवयवी. के मागर 


में क्या मारा है» जब कि परमाणु के समूह (को मानने) से ही. काम चल 


सकता है | और, यहां यह शङ्का भी नही हो. सकती कि परमाणुओं हें 
पत्यत के अयोग्य (अतीन्द्िय) होने से (यदि घट को परमारा-समूह ही 
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माना जाय तो, घट का VAT नहीं होगा; क्योंकि एक परमाणु के अप्रत्यक्ष 
होने पर भी उसके समूह का प्रत्यक्ष हो सकता है | जेते, दूर 
होने की दशा में एक केश का प्रत्यक्ष न होने पर भी उसके समूह का 
प्रत्यक्ष होता हे । ओर, न यह शङ्का करनी चाहिये कि (घट को बहुत से 
मूचम परमाणुओं का समूह मानने पर) घट एक है ओर स्थूल है, इस 
प्रकार का ज्ञान नहीं वन सकेगा, क्योंकि जिस अकार (अनेक छोटे छोट 
अनाज के दानों से बनी) अनाज के दानों की राशि को एक. ओर बड़ा (कहते 
है), उसी मकार (घट एक है ओर स्थूल हे) यह ज्ञान भी (बन जायगा) | 

(नैयायिक उत्तर देता है कि) उपयु क्क बात ठीक नहीं, क्योंकि परमाणु 
के प्रत्यक्ष के अयोग्य होने से उसका समूह भी प्रत्यक्ष के अयोग्य होगा। 
(ओर यहां केश का दृष्टान्त नहीं बन सकता, क्योंकि) दूरस्थित केश को भी 
प्रत्यक्ष के अयोग्य नहीं कहा जा सक्ता, क्योंकि पास लाने पर उसी का 
प्रत्यक्ष हो जाता है | 

ब्याख्याः --अवयविवाद-- थीत अबयवी ग्रवयबो से अतिरिक्त पदार्थ 
हे और बह अपने अबयवों का समूहमात्र नहीं, प्रत्युत अवयवों से भिन्न एक 
नई वस्तु है, उदाहरणाथ “पट? तन्तुथ्रों का समूहमात्र नहीं, प्रत्युत तन्तुआं 
सें उत्पन्न हुआ एक नया पदार्थ हे--प्रह न्यायवेशेषिक का आधारभूत सिद्धान्त 
है | न्यायवैशेषिक का कार्यकारणवाद भी इसी सिद्धान्त पर निर्भर है । 
साँख्य, वेदान्त, बौद्ध आदि सभी इस सिद्धान्त के विरोधी हँ। साँख्य के 
भ्रनुसार “पट? तस्तु्ों से अतिरिक्त कोडे नई वस्तु नहीं, केवल (तन्तु? हो 
“र? के रूप सें आजाते हैं | साख्य का यह सिद्धान्त 'सत्कार्यवाद' कहलाता 
है । परन्तु न्यायवेशेधिक के अनुसार तन्तु पट के स्वरूप में नहीं बदलते 
प्रत्युत तन्तु अपने 'तन्तुस्वरूप? में ही बने रहते हैं; Roe, उनः तन्तुं स 
एक सर्वथा ag बस्तु पट” नामक उत्पन्न हो जाती हे । जो पहिले नहीं थी । 
इस सिद्धान्त को असत्कार्यवाद या आरम्भवाद कहते हैं (देखो To ३६) । 


तम्तुओं में “पट? नामक नह वस्तु के उत्पन्न होने का अर्थ ही यह हे. कि 
, CC-0. Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 








( १७० ) 


अबयवों में एक नई वस्तु “अवयबी? उत्पन्न होगई | अथात्‌ भ्रवयवों 

ग्रवयवी भिन्न है| क्योंकि यदि अवयवों को अवयवी से भिन्न न माना जाय 
ओर उसे केवल अवयवों का समूहमात्र माना जाय तो 'पट? कोई नई वस्तु 
न होगी ऑर केवल तन्तुओं का समूहमात्र होगा । इसी प्रकार “तन्तु? के 
विषय में भी कहा जा सकता है कि वह भी कोई नई वस्तु नहीं, प्रत्युत 
अपन कारण का समूहमात्र हं | इस प्रकार हम मूलकारण तक (चाहे उसे 
न्यायवेशेषिक के अनुसार परमाणु, या ater के अनुसार प्रकृति, या वेदान्त 
के नुसार ब्रह्म, या बोद्ध के अनुसार “स्वलक्षण? कहें) चले जाएँगे, श्रौर 
सूलकारण के सिवाय कोई वस्तु यथार्थं न रह सकेगी । इसलिए न्याय- 
वशेषिक शास्त्र, जिसका उद्देश्य बाह्यवस्तुवाद (realism) अर्थात्‌ “संसार 
के AMT पदाथा के वास्तविक अस्तित्व की स्थापना करना” हे, इस बात 
को आमह पूर्वक सिद्ध करता हे कि “तन्तुं? से 'पर” का अलग अस्तित्व हैं 


अर्थात्‌ (दूसरे शब्दों में) ग्रचयवों से अवयवी प्रथक्‌ हे, अवयवी श्रवयवों 
का समूहमात्र नहीं | 


अवयवों से भ्रतिरिक्त अवयवी को, den कि ऊपर कहा गया हे, साँख्य) 
वेदान्त ओर बौद्ध कोई भी नहीं मानते | परन्तु यहाँ बोद्ध की ओर से अ्रवय- 
विवाद के खण्डन का प्रश्‍न उठाया गया हे । ate, जसा कि पहिले बताया 
जा चुका हे (देखो To ४३-४१), “स्वलक्षण? नामक तत्वों को मानता है, जो 
अनन्त हैं, यथाथ हैं परन्तु क्षणिक हैं। उन स्वलक्षणं के आधार पर ही यह 
सारा दश्यमान जगत्‌ आर उसके पदार्थ प्रतीत होते हैं | परन्तु उन स्वलक्षणों 
को मिल्लाकर कोइ कार्य-द्रच्य घट, पर आदि बनते हों, ऐसा नहीं हे। यद्यपि 
कई इष्टियों से स्वलक्षणों का स्वरूप परमाणुओं से भिन्न है, परन्तु स्वलकणों 
__ को न्यायबेशेषिक के परमाणुओं के समान हवी मूलतत्व माना गया हे । ईसं 
_ लिए यहां बोड 'स्वलत्तणः और “परमाणु? सें भेद न करता हुआ कहता है कि 
परमाणओं के समूह? से ही जब घट, पट आदि स्थूल: पदार्थो की प्रतीति 
अवयवी को अलग. पदार्थ क्यों माना जाय ? उसका कहना 
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प्रत्यक्ष हो सकता है जैसे कि एक केश दूर से दिखाई नहीं देता, परन्तु केशों 
का समूह दूर से भी दिखाई देता हे]। भरर, Ga अनाज के दानों के देर में 
“एक? और “बढ़ा” होने को प्रतीति होती हे इसी प्रकार परमाणुं के समूह- 
रूप “घट” में भी “एकश और स्थूल” वस्तु होने की प्रतीति हो जायगी। 
न्यायवेशेषिक इसका यह उत्तर देता है कि केश यद्यपि सूच्म होने के कारणः 
दूर से नहीं दिखाई]देता, परन्तु बह वस्तुतः प्रत्यक्ष के श्रयोग्य वस्तु तो 
नहीं है, क्योंकि पास से केश दिखाई देता है । इसलिए केश जो कि प्रत्यक्ष 
योग्य हे, घह सूक्ष्म होने से ग्रकेला दूर से नहीं 'दीखता, परन्तु उसका समूह 
दूर से भी दीख जाता है | परन्तु “परमाणु? जो कि सर्वथा प्रत्यक्ष के 'ग्रयोग्य 


हैं, उनका कितना हो बड़ा समूह क्यों न हो वह भी प्रत्यक्ष के अयोग्य ही 
होगा, क्योंकि वस्तु का स्वभाव नहों बदल सकता ।-इसलिए “अवयवी? को 
अवयवों से एथक्‌ वस्तु माने विना काम नहीं चल सकता । 
आलोचना: हमने यहाँ कहा है कि बौद्ध परमाण' और “स्वलक्षण? 
सें सेद न करता हुआ कहता है कि परमाणुं के समूह से ही “अवयवी” का 
का काम चल जायगा और अवयवी को पृथक मानने की आवश्यकता नहीं । 
परन्तु, जैसा कि पहले (४३-४१ Fo पर) बतलाया जा चुका है कि बोद्धो के 
स्वलच्षणों? ओर न्यायवेशेषिक के “परमाणुं? सें बहुत अन्तर हे | इसलिए 
बोड की ओर से “परमाणु समूह से काम चल जायगा? इत्यादि तकं ठीक 
नहीं जँचता | यथार्थ बात कदाचित्‌ यह हो सकती है कि विश्वनाथ का समय 
१७ वीं शताब्दी है, जिस समय बोौद्धो के सिद्धान्त सवंथा भुला दिए गए थे, 
और न्यायवेशेषिक के पण्डित “स्वलक्षण” का स्वरूप ऑर उसका "प्रमाण! 
से भेद ठीक ठीक प्रकार से नहीं समते थे | १० वों शताब्दी तक के अन्थों 
में बोद्धो के सिद्धान्तो का ठीक ठीक प्रतिपादन किया गया हे 1 उसके बाद 
भी जितना ही प्राचीनतर अन्थ होगा, उसमें stat के सिद्धान्त पीछे की 
पुस्तकों की ada ठीक मिलेंगे । उदाहरणाथ, १३वों, १४ वीं सदी के ग्रन्थों 
में १६ al, १७ वीं सदी के अन्थो की अपेक्षा बोद्ध सिद्धांतों का निरूपण 


अधिक भी पाया जाता है ओर ठीक भी पाया जाता है 
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एक ओर भी बात इस विषय सें ध्यान रखनी चाहिए | न्यायवेशेषिक 


भी श्रवयव-समूह से एथक्‌ एक नया पदार्थ “अवयवी? वहीं मानते हैं जहाँ 


उनकी दृष्टि सें श्रवयचों से एक नई वस्तु की उत्पत्ति प्रतीत होती हे; जैसे 
तन्तु ~ अवयचों में पट” एक नई वस्तु उत्पन्न होती है, इसलिये “पट” तन्तु 
ससूह नह! प्रत्युत एक नई वस्तु 'ग्रवयवी? के रूप में हे। परन्तु “gai का 


समूह वन” होता हे या “मनुष्यों का समूह? “सेना? कहलाती हे | यहां "वनः 


आर सना? TIC या मनुष्यों (अवयवो) सें उत्पन्न हुई कोई नई बस्तु 

अथात्‌ नया 'ग्रघयषी? नहीं हे, श्रत्युत adt के ससूहसात्र को बन ओर 

सजुप्या के समूडमात्र को सेना कहते हैं | दूसरे शब्दों सें aq और मनुष्य 

अन्त्यावयची हैं श्रोर श्रन्त्यावयवी पदार्थो' के समूह में कोई नया श्रलश 

'अवयवा? नहीं माना जाता (देखो “श्रन्स्थावयवी? की श्रालोचना ए० 424) | 
अब “अचयविवाद' के विषय में ही श्रोर विवेचन करते हैं :-- 


We मु०--- न च तदानीमदश्यपरमाणप्रञ्ञाद दृश्य- 
परमाणपुञ्जस्योत्पन्नत्वान्न प्रत्यक्षत्वे विरोधइति वाच्यम्‌ , 
अदहृश्यस्य इश्यानुपादानत्वात्‌ । अन्यथा चक्तरूष्मादि 
सन्ततराप कदाचिद्‌ दश्यत्व्रसङ्गात्‌ । न चातितप्ततेलादो 
कथमद्दश्यदहनसन्ततेद श्यदहनोत्पत्तिरिति वाच्यम्‌ , तत्र 
तदन्तःपातांभर रयदहनावयवः स्थूलदहनोत्पत्तेरुपगमात्‌.! 
न चाइश्येन इयणकेन कथं दृश्यत्रसरेणोरुत्पत्तिरिति वाच्यम्‌ , 


यतो न दश्यत्वमदश्यत्व वा कस्यचित्स्वभावादाचच्महे किन्तु 
महच्तो,तरूपादिकारणसमुदायत्रशात्‌ दृश्यत्थम्‌., तदभावे 


` चाइश्यत्वम्‌ । तथा च तसरेणोमहच्वात्परत्यक्षत्व॑ नतु 
दरचणुकादेस्तदभावात्‌। न हि त्वन्मतेऽपि सम्भवतीदम्‌ , 
सा महता, वात Digitized by eGangotri ह 
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"अनु: - और यह भी नहीं कहा जा सकता कि उस समय (कार्योलत्ति 
काल में) प्रत्यक्ष के अयोग्य (अहश्य) परमाणुओं के समूह से प्रत्यक्त 
योग्य RAGA की उत्पत्ति होने से (घटादि) के प्रत्यक्ष होने में कोई बिरोध 
नहीं आता । क्योंकि अहश्य पदार्थ हश्य का उपादान कारण नहीं हो 
सकता | अन्यथा (अर्थात्‌ यदि अहृश्य वस्तु इश्य का उपादान कारण हो 
सकती हो तो) चक्ष और गरमी की परम्परा (सन्तति जो कि अदृश्य अग्नि है, 
वह) भी कदाचित्‌ दृश्य हो जाय, यह बात आपड़ेगी । ओर न यही कहा 
जा anal है कि अत्यन्त गरम तेल आदि में अहश्य अग्नि की पारा से 
हृश्य (जालादि के रूप में) अग्नि की उत्पत्ति केसे हो जाती हे, क्योंकि 
वहां (उस गरम तेल आदि में) हृश्य अग्नि के अवयवों से ही स्थूल अग्नि 
की उत्पत्ति होती है | और न यह शङ्का करनी चाहिए कि अदृश्य FATA 
से हृश्य त्र्यणुक की उत्पत्ति केसे हो जाती हे, क्‍योंकि किसी वस्तु का 
हृश्यत्व और अहश्यव्व स्वमात् से ही हो, यह वात नहीं है, किन्तु AeA 
रिमाण और उद्भ,त रूप आदि कारण समूह के होने पर हश्यत्व ओर 
उनके न होने पर अहश्यत्व होता है | इस ग्रकार त्यणुक का महत्परिमार 
होने से प्रत्यक्ष होता है ओर FAH का उसके (महमरिमाण्‌ के) न होने 
से (era) नहीं होता | तुम्हारे मत में यह वात नहीं बन सकती; क्यो क्रि 
परमाण में महत्परिमाण नहीं हे (ओर तुम्हारे मत में परमाणु से बनी 
अन्य कोडे महत्परिमारा वाली वस्तु, ज्यगुक के समान, मानी नही 


जाती ) | 
व्याख्या:-- इससे पहिले यह कहा गया था कि यदि प्रमाण समूह के 


अतिरिक्त कोई अवयबी न माना जाय तो “घट? आदि वस्तुओं का प्रत्यक्ष नहीं - 
हो सकेगा | इस पर बौद्ध की श्रोर से यह कहा गया कि ऐसा क्यों न मान 
लिया जाय कि अदृश्य परमाणओं के समूह से दृश्य परसाणुयो के समूह 
उत्पन्न हो जाते हैं । परन्तु नेयायिक उत्तर देता है कि अदृश्य वस्तु हश्य का 
उपादान कारण हो ही नहीं सक्ती | इस पर बोद्ध यह प्रश्‍न करता है कि 


कढ़ाई में गम तेल, दि में आदशय ORL हो गी. है, परन्तु उसी DORR 










RL :_ . 
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वस्तु के आ पढ्ने से लपट निकलने लगती हे, वहां अदृश्य आग से दृश्य 
आग केसे पदा हो जाती है ? नेयायिक उत्तर देता है कि तेल के अन्दर 
विद्यमान अग्नि के सूच्म अवयव वस्तुतः दृश्य ही होते हैं और उन्हीं से 
(लपट के रूप में) स्थूल अग्नि की उत्पत्ति होती हे | पर तु बोद्ध प्रश्‍न करता 
है कि नेयायिक अदृश्य द्वयणुक से दृश्य ज्यखुक की उत्पत्ति केसे मानते उँ? 
इस पर नेयायिक का उत्तर यह हे कि प्रत्यक्ष होना जिन कारणों पर निर्भर 
होता हे, उनमें से एक कारण महत्परिमाण भी है । crus में अशु परिमाण 
होता हें, इसलिए महत्परिमाण के न होने से उसका प्रत्यक्ष नहीं होता। 
परन्तु व्यणुक में महत्परिमाण होता हे, इसलिए उसका प्रत्यक्ष होता है। 
ऑर यह पहिले ही बताया जा चुका है (देखो go ८६-८७) कि sags 
का महत्परिसाण gras के (अणु) परिमाण से उत्पन्न नहीं होता, प्रस्युत 
तोन द्वयणकों में रहने वाली त्रित्व संख्या से उत्पन्न होता है | बौद्ध के मत 
में इस प्रकार अदृश्य से दृश्य के उत्पन्न होने का समाधान नहीं किया जा 
सकता, क्योंकि परमाणु में तो बोद्ध भी सहत्परिमाण नहीं मानता र 
परमाणु से, जिस प्रकार नेयायिक के मत में द्ववणुक और द्वयणुक से श्यणुक 
बनते हैं, इस प्रकार, कोई वस्तु बनती नहीं जिसमें किसी प्रकार से 
महत्परिमाण का उत्पन्न होना मान लिया जाय | इस प्रकार केवल परमाणु 
समूह के मानने से घट आदि. का प्रत्यक्ष नहीं बन सक्रता, इसलिए श्रवयवों 
के समूह से श्रंतिरिक्त अवयवो का मानना आवश्यक हो जाता हे । अब इसी 
प्रसङ्ग में न्याय -बेशेषिक 'परमाणवाद्‌” को स्थापित करता हैः - 


सि० मु०;-- इत्थश्वावयविसिद्ठो तेषामुत्पादविनाशयो 

प्रत्यक्ष प्रिद्धलादनित्यत्वम्‌ तेषां चावयवावयवधाराया 
: पंपयोरपि १। अत; क्यचिद्विश्रामो 
वे 5समवेतभावकार्यो त्पत्ति- 


| 


| 
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विश्रान्तत्वमिवाऽशुपरिमाणतारतम्यस्यापि क्वचिद्दिश्रान्तत्वम- 
स्तीति तस्य परमाणत्वसिद्विः, न च त्रसरेणावेव विश्रामोऽ- 
स्त्विति वाच्यम्‌, 'त्रसरेणः सावयवः चाल्नु षद्रव्यत्वात्‌, 
घटवदि्यनुमानेनः तदवयवसिद्धो, ्रसरेशोरयवाः साइयवाः 
महदारम्भकत्वात्‌ कपालत्रदित्यनुमानेने’ तदवयत्रसिद्धः । 
न चेदमग्रयोजकम्‌, अपकृष्टमहच्वं प्रत्यनेकद्रव्यवत्त्वस्य 
प्रयोजकतात्‌ । न चेतरं क्रमेण तरत्रयवधारापि सिध्येदिति 
वाच्यम्‌, अनवस्थाभयेन तदसिद्धेरिति | 

अनु ०: इस प्रकार अवयवी के सिद्ध होने पर उन (अवयवियों) की 
उत्पत्ति ओर बिनाश के अत्यक्ष से सिद्ध होने के कारण (उन अवयकियों का) 
अनिव्यस्व (सिद्ध हो जाता) है | यदि उनकी अवयवधारा के अनन्त 
मानने से (अर्थात उनके अवयवों के अवयव, फिर उनके अवयव, इस 
प्रकार लगातार विना किसी जगह समाप्ति किए लगातार अवयव . धारा 
मानने से) मेरु (पर्वत) और सरसों के दाने (के परिमाण) की भी समानता 
आपड़ेगी (अर्थात्‌ उनका एक ही परिमाण होगा )। इसलिए. कहीं पर 
(अवयवधारा की) . समासि कहनी , पड़ेगी | जहाँ पर (अवयवधारा 
की) समासि हो जाती है यदि उसे अनित्य माना जाय तो..असमबेत 
(अर्थात्‌ अवयवों में समवाय सम्बन्ध से न रहने वाले) “भाव' 
कार्य की उत्पत्ति का होना आ पड़ेगा, ओर उस (पदार्थ) की (अपने 
अवयवों में समवाय सम्बन्ध से न रहने के कारेण) नित्यता होगी। ओर 


महत्परिमाणा के अधिकतर और अधिकतम होने (तारतम्य) की जिस. 


प्रकार आकाश आदि में विश्रान्ति (समाति, पराकाष्ठा) हो जाती. है (अर्थात्‌ 
आकाश आदि का ऐसा परममहसरिमाण होता है जिससे बड़ा दूसरा 
परिमाण हो ही नहीं सकता) उसो प्रकार अण (सूच) परिमाण के भी 

नतम होगे (तारतम्य) की कहीं समाप्ति हो जाती हे. ओर 


न्यूनतर और न्यून 
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(जिस वस्तु में वह समापि हो जाती है अर्थात्‌ जिसके परिमाण से छोटा 
और कोई परिमाण हो ही न सके ), उसके प्रमार्‌. होने की सिद्ध हो 
जाती है | यह नहीं कहना चाहिए कि त्यणक में ही (सुक्ष्म परिमाण की) 
समाप्ति हे! जायगी, क्योंकि “व्यणुक अवयवयुक्त हे, WAT प्रत्यक्ष योग्य 
RY हाने से, घट के समान! इस प्रकार के अनुमान से उसके ( ञ्र्यणुक के) 
अवयव सिद्ध हो जाते हैं । फिर श्र्यणुक के अवयव भी अवयवयुक्त हैं, 
क्योंकि महत्सरिमाण गले द्रव्य के बनाते हैं, कपाल के समान? इस 
अनुमान से उस (ZACH) के भी अवयव (अर्थात्‌ अणु) सिद्ध हो जाते हैं । 
ओर न यह कहा जा सकता है कि यह अनुमान अनुकूलतकरहित CATAL 
जक) है, क्योंकि अपकृष्ट महत्परिमाण (अर्थात्‌ परममहत्परिमाण को छोड़ 
कर बाकी. परिच्छिन्न महत्परिमारा, देखो go १५२) के प्रति अनेक- | 
द्रव्यक्ल अ्रयोजक (कारणा, है | और न यह कहना ठक होगा कि इस प्रकार | 
उस धयणुक के अवयव के अवयवन्परमाणु) के भी अवयव की धारा | 
(अर्थात्‌ लगातार अवयवों के अवयव होने की परम्परा) भी तिद्ध हो जायगी | 
क्योंकि अनवस्था के भय से उसकी असिद्धि हो जायगी | 

ACT: — जब श्रवयवों से पृथक अवयबों में रहने वाला 'श्रवग्रवी” i 
नामक पदार्थ सिद्ध होगया तो यह स्पष्ट हें कि वह “अवयवी? अनित्य होगा, 
क्योंकि वह अपने अवयवों में समवाय सम्बन्ध से रहने वाला उत्पन्न होता 
हे ओर अवयवों के नाश से अथवा अवयवों के संयोग के नाश से नष्ट हो 
जाता हे, जेसे कि पट? नामक अवयवी अपने अवयव तन्तुओं के नाश से श्रथवां 
तन्तु संयोग के नाश से नष्ट हो जाता है । इस प्रकार ग्रवयवी की उत्पत्ति 
और नाश होने से वह अनित्य है, यह निश्चित हे | प्रत्येक श्रवयब्री. के जो 
अवयव हैं, वे भो अपने अवयवों से बने हैं । और, अपने अ्रवयवों को दि 
(अ्रवयव?) भो “अवयवी हैं । जैसे, पट के अवभव तन्तु हैं ओर 7S 
ee रेशे हैं । उन रेशों (अवयवों) की दृष्टि से तन्तु, भो अवयवो हैं, 
के उन रेशों में समवेत हैं । इसो प्रकार उन रेशों के भो. अवयव. होंगे 

और उसके आ. हे ARAL me mana, eran दोने को 


न पर लम 
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धारा यदि लगातार चलती चली जाय तो प्रत्येक वस्तु के अ्रनन्त श्रवयव 
होंगे । यदि प्रत्येक वस्तु के श्रनन्त अवयव हें तो प्रत्येक वस्तु फा परिमाण 
बराबर ही होगा। सरसों के सूक्ष्म दाने का ओर एक बड़े पहाड़ का परिमाण 
पक्सा होगा, क्योंकि परिमाण भेद का कारण तो यद्दी है कि सरसों के 
दाने सें कम परमाणु हैं ओर पहाइ सें अधिक परमाणु हं । परन्तु यदि 
अवयच धारा कहीं भो समाप्त नहीं होती और परमाण जेसी कोई वस्तु 
(जिसके रागे टुकड़े न हो से) नहीं हैं तो सरसों ओर पहाड दोनों के ही 
अनन्त ग्रवयव होंगे, ओर ऐसी दशा में दोनों के समान (अनन्त) अवयव 
होने से उनका परिमाण भी समान होना चाहिए । पहाड के परिमाण में भेद 
होना, न्यायवेशेषिक शास्त्र में, अणुवाद की मुख्यतम युक्ति हे । क्योंकि पदार्था 


के परिमाण में भेद केवल इसलिए है कि वे ऐसे अझुओं से बने हुए हैं 
जिनके आगे टुकड़े (अवयव) नहीं हो सकते। र इस प्रकार BAYA की 


~~ ON 


न्यून और अधिक संख्या होने से परिणाम भी न्यून और अधिक होता है । 
जहां ग्रवयघधारा का विश्राम है अर्थात्‌ जिसके आगे टुकड़े थथौत्‌ 
अवयव नहीं हो सकते उस परमाण को नित्य मानना आवश्यक हे, क्योंकि 
यदि उसे नित्य न माना जाय तो यह कहना होगा कि कोई भावरूप वस्तु 
ऐसी भी उत्पन्न हो सकती हे जो अपने 'ग्रवयवों में समवेत न हो । परन्तु 
न्याययेशेषिक्र के सिद्धान्त के अनुसार यहे श्रसम्भव है। किसी वस्तु की 
उत्पत्ति का स्वरूप ही यह हे कि वह अपने श्रवयचों सें समवेत होकर 
(अर्थात्‌ समवाय सम्बन्ध से रहती हुई) उत्पन्न हो। अवयबों सें समवाय 
सम्बन्ध से उत्पन्न होने के विना किसी भाव पदार्थ की उत्पत्ति ही नहों 
सोची जा सकती | यहाँ “भाव? पदार्थ इसलिए कहा हे कि अभाव” पदाथ 
को उत्पत्ति में “अवयवों सें समवेत? होने का प्रश्‍न ही पैदा नहीं होता, 
क्योंकि न तो अभाव के अवयव होते हैं रोर न अभाव समवायसम्बन्ध 
से ही रहता दै । परन्तु भाव पदार्थ को उत्पत्ति, न्यायवेशेषिक के अनुसार, 
अपने अवयवों में समवाय-सम्बन्ध से रहने के रूप में ही होती है । इसके 
[सवाय श्रौर किसी तरह हो ही नहीं सकती। इसलिए “परमाणु को 
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निरवयव कहने से यह स्वयमेव था जाता हे कि वह नित्य" है । 
परमाण की सिद्धि में एक दूसरी युक्ति और भी दी गई है। जैसे बढे 
परिमाण सें बड़े ओर उससे भी बढ़े का तारतम्य होते हुए अन्त सें ह 
आकाश आदि के परममहत्परिमाण तक पहुंचते हैं जिससे बड़ा कोई 
| परिमाण हो ही नहीं सकता, इसी प्रकार छोटे परिमाण की ओर भी छोटा 
if ओर उससे छोटा, इस प्रकार के तारतम्य से हम ऐसे छोटे परिमाण पर 
पहुंचते हैं कि जिससे छोटा ओर कोइ परिमाण हो ही नहीं सकता, शर 
वह जिसमें रहता है वही 'ग्रणः है। 


ल्प 


यह प्रश्‍न हो सकता है कि व्यणुक्र जिसका आँख से दीखने वाला छोटे 
> से छोटा परिमाण है, उसी पर ग्रवयव धारा की समाप्ति क्‍यों न मान ल्ली 
जाय ? अंधेरे में किसी fsx में से सूर्य की किरणें निकल रही हों तो उनके 
rc प्रकाश सें जो अत्यन्त छोटे छोटे कण दिखाई देते हैं (देखो ० ८६) उनका 
; परिमाण सबसे छोटा महत्परिमाण माना जाता है और वे कण ही HAV? 
होते हैं | उन पर अवयवधारा की समाप्ति नहीं मानी जा सकती, क्योंकि 
व्यणुक सबसे छोटा कण होने पर भी दृश्यमान (चाक्षुष॒ प्रत्यक्ष के योग्य) 
द्रव्य हे, ओर “जो जो चाक्षूष प्रत्यक्ष के योग्य द्रब्य हे वह वह सावयव 
होगा, जैसे घर? इस अनुमान से व्यणुक का सावयव होना fag हे | फि 
प्रश्न होता हे कि त्यणुक के अवयवों पर ही (जिनको वशेषिक “GIT? क 
_ रूप में मानता हे ) अवयव धारा की समाप्ति क्यों न मान ली जाय अर्थात्‌ 























क्रि व्यणक के अवयव भी सावयव git, क्योंकि वे महत्परिमाण रख 
चाले द्रब्य के अवयच हैं । यह ऊपर बतलाया ही जा चुका है किश्यणुक्र का 
_ महस्परिमाण होता है और महत्परिमाण के कारण ही वह प्रत्यक्ष योग 
गया कि जो महत्परिमाणयुक्त 27 
युव होते हैं जैसे कपाल, अर्थात्‌ कपार 
यव हैं इसलिए वे भी सावयव हैं । इसी प्रकार 
"के rere पीने से “दवशुक भो सावयत 


व्युणुक के अ्रवययो को निरवयव मान लिया जाय | इसका उत्तर दत हैँ. 





र यह 


( १७६ ) 


होंगे । परन्तु द्ववणक का परिमाण महत्परिमाण नहों, प्रत्युत अणु परिमाण 
ही है । इसलिए gras के अवयव “अणओं' के रावयव होने का प्रशन 
नहीं उठता ओर अणओं पर ग्रवयवधारा समाप्त हो जाती st 
यहाँ यह mag हो सकता हे कि पहिला अनुमान ग्रथात्‌ चाचुष- 

द्रब्यत्व हेतु से भ्यणक के सावयव होने का अनुमान! अप्रयोजक WAL 
अनुकूल तक रहित क्यो न कहा जाय ? यह पहिले (देखो ए० १९-- १ ६) 
बताया जा चका है कि व्याप्ति सें व्यभिचार की शङ्का होने पर उस व्यभिचार- 
शक्का को दूर करने वाला तके हो अ्रजुकूल तक कहा जाता हे | यहां पर यदि 
इस प्रकार की व्यभिचार शङ्का होने लगे कि 'त्रसरेणु में 'चाचुष द्रव्यत्व? GT 
हेतु तो हो परन्तु 'सावयवत्व? रूप साध्य न हाँ ता इस व्यसिचार-शक्का को 
दर करने वाला अनुकूल तर्क नयायिक के पास हे, क्योंकि जेसा पहिले 
(go १६ पर) बताया जा चुका हे कि झनुकूलतक प्रायः कायकारण भाव के 
रूप सें होता है । यहां भी उसी प्रकार कार्यकारण भाव के रूप से Aged 
तक इस प्रकार उपस्थित किया जा सकता है कि अपकृष्ट महत्त्व के प्रति ग्रनेक- 

ग्रवस्व प्रयोजक AA हेतु हे । वह इस प्रकार कि चाक्षघ प्रत्यक्ष योग्य द्रव्य 
का व्यापक अपकृष्ट महत्परिमाण है अर्थात्‌ जिस जिस द्रव्य का चाइुष प्रत्यक्ष 
होता है उस उसमें अपकृष्ट महत्परिमाण होता हे। यह ऊपर बताया ही 
जा चुका है कि द्र्य के चाुष प्रत्यक्ष स महत्परिमाण कारण हे । इस प्रकार 
जिस faa द्रव्य का AGT प्रत्यक्ष होगा उसमें अपकृष्ट सहत्परिमाण ( दिसु 

अतिरिक्त महतपरिमाण स्थपक्कष्ट महस्परिसाण ) अवश्य होगा। ओर र 
अपकृष्ट सहत्परिमाण का व्यापक अनेकद्रव्यचच्व ह अर्थात्‌ जहां जहां ATHE 
महत्परिमाण होता हे वहां वहा gaara awa होता है, क्योंकि 
ञ्यणक आदि जिनमें अपकृष्ट महत्परिमाण होता ४ वे अवश्य अनेक geat 
से बने हुए अथोत्‌ अनेक द्रव्य वाले होते हैं, ओर अह भो स्पष्ट है कि अनेक 
द्वव्यवच्च का व्यापक सावयवत्व है अर्थात्‌ जो जो अनेक द्रव्य वाला होगा वह 
सावयव AAT होगा इस प्रकार “चक्ष प्रत्यक्ष योग्य द्रब्य का 'सावयवत्व 


ब्यापक होगया, इसलिए यदि किसी द्रब्य सें चालुषप्रतपच्षयात्य REACT ह 
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तो उसमें सावयवत्व भी श्रवश्य होगा । इस प्रकार यह व्यभिचार शाङ्का दूर हो 
जाती है कि ज्यणुक में “चाचुष gered हेतु हो और सावयवत्व' साध्य न 
हो, क्योंकि ऊपर बताए कार्यकारण भाव से यह निश्चित हो जाता है कि 
यदि व्यणुक में “चाच्ुब द्वव्यत्व” है तो वह सावयव भी श्रवश्य है। 
अब यह शङ्का होती हे कि इस प्रकार अ्रवयवधारा परमाणु के श्रागे 
भी क्यों न मान ली जाय । ऊपर यह कहा गया कि द्वयणुक का परिमाण 
हत्परिमाण नहीं है इसलिए हृथणुक के ग्रवयच श्रथौत्‌ 'ग्रणु सावग्रव 
नहीं होंगे । परन्तु अण के सावयव होने का भी श्रनुमान निम्न प्रकार से 


किया जा सकता है :--द्रयणुक् के अवयव (अ्रणु) सावयव होंगे क्‍योंकि वें 1 


महदारम्भक के आरम्भक हैं, अर्थात्‌ महत्‌ = महत्परिमाण युक्त जो 
AUS, उसके आरम्भक = उत्पन्न करने वाले (समवायिकारण) जो हृथणुक 
उनके आरम्भक भ्रण हैं, जेसे कपालिका (छोटा कपाल) | महत्परिमाण युक्त 
जो घट उसका आरम्भक जो कपाल उस कपाल की थारस्भक कपालिका होती 
है । जैसे वह कपालिका सावयव होती है, उसी प्रकार same (Hed) का 
आरम्भक जो द्वयणुक, उसका आरम्भक जो परमाणु वह भी सावयव होगा 
TAL परमाणु के भी अवयव होंगे। इस प्रकार अनुमान तो परमा के 
सावयव होने का भी बन सकता हे, परन्तु इस अनुमान के आधार पर, ग्रथ 
के भो यदि श्रवयव मान लिये जायं तो “अनवस्था” (ad = 
रा कहीं भी समाप्त न होगी | और, अनन्त अवयव 


र सरसों ae समान परिमाण होना श्रापढ़ेगा | 
ही समाप्ति माननी पढ़ती हे | 

















( ९१८१ ) 


fag करने के ग्रनुमानों को भो क्यों छोड दिया जाय और ञयणुक पर 
ही समाप्ति क्यों न मान ली जाय । यह स्पष्ट है कि अनुमान द्वारा त्यणुक 
के अवयव के रूप में द्वयणुक, और द्वयणुक के अवयव के रूप सें AT को 
सिद्ध करना न्याय-वेशेषिक सिद्धान्त की एक निर्वलता है | 

पहिले (Go १४३ पर) यह बताया गया है कि महत्‌-परिमाण दो प्रकार 
का होता है, एक अविभु द्रव्य में रहने वाला महत्परिमाणं और दूसरा परम- 
महत्परिमाण (fay द्रब्य में रहने वाला परिमाण) । 'महत्परिमाण? शब्द दो wai 
में आता है :- एक तो व्यापक रूप से दोनों प्रकार के महत्परिमाणों के लिए 
और दूसरे, अविभु द्रव्य में रहने वाले परिमाण के लिए भो, जिसके लिए यहां 
“अपकृष्ट महत्परिमाण' शब्द का प्रयोग किया गया हे । परन्तु “अपक्ृष्ट- 
महत्परिमाण' शब्द्‌ का प्रयोग बहुत कम होता है | इसलिए इसका प्रयोग वहां 
नहीं किया गया । श्रविभु परिमाण के लिए ग्रयकृष्टमहत्परिमाण शब्द का 
प्रयोग करें तो महत्परिमाण का विभाग इस, प्रकार दिखाया जा सकता हेः — 

सहत्परिमाण 
EE = lee 
| 
अपकृष्ट महत्परिमाण परममदव्परिमाण 

यह स्पष्ट ही है कि श्रपक्रष्ट महरपरिमाण श्रौर wy परिमाण दोनों के 
लिए सामान्य शब्द “सूत्तेपरिसाण' आता हे! 

ऊपर परमाणसिद्धि में यह भी युक्ति दी गई हे कि जिस प्रकार बडे 
परिमाण (महत्परिमाण) में अधिक और अधिक के तारतम्य की पराकाष्टा 
आकाश आदि के परममहत्‌ (fay) परिमाण तक पहुंच जाती हे, उसी प्रकार 
छोटे परिमाण (अणु परिमाण) के तारतम्य की पराकाष्टा “अणु? तक पहुँच 
जाती हे जिससे छोरा कोई परिमाण नहीं हो सकता | परन्तु यह युक्ति 
निर्दोष प्रतीत नहीं होती | क्योंकि यद्यपि महुत्परिसाण की पराकाष्ठा तो 
आकाश ओदि के परममहत्परिमाण में ददोती है, परन्तु “aw परिमाण तो 
सबसे छोटे ay सें रहने बाले परिमाण को ही कहते हैं जिससे ! छोटा कोई 
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| परिमाण हो ही नहों सकता, उस परिमाण सें न्यून ओर न्यूनतर आदि का 
तारतम्य नहीं हो सकता क्योंकि वह तो एक ही प्रकार का सबसे छोटा 
परिमाण हे । इसलिये उसमें छोटे ओर अधिक छोटे होने के तारतम्य का 
प्रश्न ही नहीं उठ सकता । यह स्पष्ट हे कि न्याय-वेशेषिक में बढ़े और 
उससे बढे का तारतम्य, या छोटे आर उससे छोटे का तारतम्य यह सब 
महत्परिसाण में ही सम्भव है | 

नित्य wala 'ग्रणुरूप? पृथ्वी को बताकर अब अनित्य पृथ्वी का 
विभाग करते हैं :--- 


का०-सा च त्रिधा waz हमिन्द्रियं विषयस्तथा ॥१७ 
सि० yor—at चेति | सा कार्यरूपा परथिवी त्रिधेत्यरथः 





शरीरेन्द्रियनिषय भेदात्‌ | 
: अनु०:-- वह (अनित्यरूपा प्रथिवी) तीन प्रकार की हैन द 
| इन्द्रिय और विषय | 





सा च? इत्यादि अंश की टीका करते हैं । वह कार्यरूपा (अनिल) 
प्रबिवी तीन प्रकार की है, यह अर्थ है, ( तीन प्रकार) शरीर, इंजि 
आर विषय के भेद से (होते हैं) । | 
व्याख्याः परथिवी आदि चारों अण॒ द्रव्यो को तीन तीन प्रकार का | 
बत 1 विशेषकर आत्मा से सम्बन्ध हे | इसलिए | 
शरोर? और इन्द्रिय? को विशेष रूप a 
of पार्थिव पदार्थ हैं, वे सब विषय 














सर्पादीनाम्‌ । अयोनिजं स्वेदजोद्धिज्जादिकम्‌ | स्वेदजाः 
कृमिदंशाद्याः | उद्भिज्जास्तरुगुल्माद्याः । नारकिणां शरीरम- 
प्ययोनिजम्‌ | न च मांदुपादिशरीराणां पार्थिवत्वे कि मानमिति 
वाच्यम्‌, गन्धादिमचस्येव प्रमाणत्वात। न च क्सेदोष्मादे- 
रुपलम्भादाप्यत्वादिकमपि स्यादिति वाच्यम्‌, तथा सति जलत्व- 
पृथिवीत्वादिना सङ्करप्रसङ्गात्‌ | न च तर्हि जलीयत्वादिकमेवास्तु 
न तु पार्थिवत्वमिति वाच्यम्‌, क्लेदादीनां विनाशेऽपि शरीरत्वेन 
प्रत्यभिज्चानाद्‌ गन्धाधू पलब्धेश्च प॒थिवीत्वसिद्ध; | तेन पार्थिवादि- 
शरीरे जलादीनां निमित्तत्वमात्रै बोध्यम्‌ | शरीरत्वं तु न जाति, 
पृथिवीत्वादिना साङ्कयात्‌, किन्तु चेष्टाश्रयस्वम्‌ | वृक्षादीनामपि 
चेष्टासचान्नाव्याप्ः | 

अनु०:-- देह का निरूपण करते हें“ 

योनिज आदि (अर्थात्‌ योनिज ओर अयोनिज दो प्रकार के) देह 


हु हज आर अयोनिज (दो प्रकार के देह होते हैं), यह अर्थ है। 
योनिज मी दो प्रकार का होता है, एक जरायुज (जरायु गर्भ के चारों ओर 
की किल्ली, उससे निकले) ओर दूसरे AUST (अर्थात्‌ अण्डे a उत्पन 
हुए) । जरायुज (शरीर) मनुष्य आदि के होते हैं और अण्डज सप आदि 
के होते हैं | अयोनिज (शरीर) aca (पसीने से उसन हुए) तथा उ्गज 
(भूमिं को फोइकर SAT हुए) आदि हैं | कीड़े ओर देश (काटने वाले जू, 
खटमल), आदि स्वेदन हैं, ओरं पेड़, लता-झाड़ी आदि उद्धिज हैं | चरकः 
वातियो का शरीर भी अयोनिज ही होता है | यह शङ्का नहीं करनी चाहिए 
कि मनुष्य आदि के शरीर के पार्थिव होने में क्या प्रमाण हैं क्योंकि 
_ 'यन्ववत्व होना ही उसका प्रमाण हे। ओर यह भी यहां कहा जा सकता 
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कि (मनुष्य आदि के शरीर में) गीलापन ओर उप्णता आदि के पाए जाने 
से (वे शरीर) जलीय आदि (अर्थात्‌ जल या तेजस्‌ से बने) भी क्‍यों न 
माने जायें, क्योकि वैसा मानने से जलल, प्रथिबील आदि जातियों की 
(परस्पर) सङ्कर आपड़ेगा | और न फिर यही कहा जा सकता है कि 
(मनुष्य आदि के शरीर को) जलीय ही क्यों न मान लिया जाय ओर 
पार्थिव न माना जाय, क्योंकि गीलापन आदि के नाश होने पर भी शरीर 
की पहिचान (ग्रत्यभिज्ञा अर्थात्‌ यह वही देवदत्त आदि का शरीर है) होती 
है, इसलिए (मनुष्य आदि के शरीर का) पार्थिव होना fag होता है। इस 
लिए पार्थिव आदि शरीर में जल आदि को निमित्तमात्र समझना चाहिए। 
परन्तु wher जाति नहीं है, क्योंकि प्रथिवी आदि से सङ्कर होगा, 
त्युत चेष्टा का आश्रय होना? ही शरीरत्व है । Ta आदि में भी चेष्टा 
होने से अव्याप्ति नहीं होगी । ह 

व्याख्याः मनुष्य रादि के शरीर को न्याय-वेशेधिक शास्त्र में 
पार्थिव माना गया है । परन्तु उनमें गीलापन, उष्णता आदि होने से उन्हे 
जलीय और तेजस आदि भी क्‍यों न माना जाय । अन्य बहुत से पुराने 
सम्प्रदाय शरीर को पाञ्चभौतिक मानते हैं, या यदि आकाश को छोड़ दिया 
जाय तो चातुर्भोतिक माना जा सकता है। परन्तु न्याय-वेशेषिक भ्रपती 
प्रक्रिया के अनुसार सनुष्यादि के शरीर को केवल “पार्थिव? मानने के fat 


` विवश है, क्योंकि यदि उसे 'जलीय' आदि भी माना जाय तो मनुष्य के 


शरीर में 'पुथिवीत्व' जाति के साथ साथ “'जलत्व? आदि जाति भी रहेगी | 
परन्तु प्रथिवीस्व? आर 'जलव्व' जाति को साथ साथ मानने सें Ast द 
क्योंकि जातियों में व्याप्यव्यापक भाव होना चाहिए थर्थात्‌ वे एक दूसर 


. को काटती न हों (देखो ० ३७- ३६ तक) । परन्तु जलत्व और एृथिवोव 
जातियों सें व्याप्यव्यापक भाव नहीं हे | चे एक gat को . काटती न 
` ग्र्थोत्‌ जहाँ घट श्रादि में पथिवीस्व” जाति रहती हे वहां 'जलत्व? नह 





रीर जहाँ नदी आदि के प्रवाह सें 'जल्त्व जाति रहती दै वर्दी 
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न्यायवेशेषिक कोई भी वस्तु जल और एथिवी? इन दो द्रब्यों से अथवा 
किन्हीं भी दो goat से वनी हुई मान ही नहीं सकता, क्योंकि वेसा मानने 
से जाति सङ्कर ग्रा पढ़ता हे । परन्तु स्पष्ट रूप से शरीर में जलीय sa 
(रक्त आदि के रूप में) प्रतीत होता है । उसके विषय में यह उत्तर दिया 
गया कि wa श्रवस्था में शरीर के सूख जाने को दशा सें जलीय अंश के 
सर्वथा नष्ट हो जाने पर 'यह वही देवदत्त आदि का शरोर हे? ऐसी 
प्रत्यमिज्ञा होती हे | [नोटः — यह स्पष्ट हे कि न्यायचेशेषिक का यह उत्तर 
सन्तोषजनक नहीं, क्योंकि प्रत्यभिज्ञा तो कई बार वस्तु के सवथा बदल 
जाने पर भी श्रम से हो जाया करती हे | और, रक्त आदि शरीर के आवश्यक 
ag हैं । यह कहना कि 'जल' आदि शरीर में निमित्त कारण हैं सङ्गत नहीं 
हो सकता, क्योंकि निमित्त कारण तो बाह्य कारण होता है, जेसे, घड़े के विषय 
में कुम्हार, दण्ड रादि हैं । उस निमित्त कारण से वस्तु का स्वरूप नहीं 
बना करता ] | 

इसके बाद यह बतलाया गया कि ‘aie जाति नहीं हो सकती, 
. क्योंकि उसमें भी एथिवीस्ब, जलत्व आदि से सङ्करता आ जायगी, अर्थात्‌ 
शरीर पर्थिव और जलीय, तेजस और वायवीय होते हैं परन्तु शरीरत्व ओर 
प्रिवीत्व आदि जातियों में ब्याप्यब्यापक भाव नहीं होता । एथिवीत्व जाति 
पार्थिव शरीर को छोड़ कर पार्थिव वस्तु घट, पट“आदि H भी रहेगी और 
उसी प्रकार जलत्व जाति नदी आदि के प्रबाह में रहेगो ओर शरीर में 
पृथिवीत्व आर जलत्व दोनों जातियां रहेंगी । इस प्रकार 'शरोरत्व' को यदि 
जाति माने तो उसमें ‘aa’ दोष भ्रा जायगा । इसलिए “शरोरदव' जाति 
नहीं मानी जाती, प्रस्युत वह उपाधि हे जिसका स्वरूप हे “चेष्टा का आश्रय 
होना? । वृक्षो का भी शरीर माना जाता हे, ओर चेष्टा वृक्षों में भी पाई 
जाती है. इसलिए “शरीरत्व' की gat में भो अव्याप्ति नहीं होगी । 


सि० मु०:-- न च वृक्षादे! शरीरत्वे कि मानमिति 
वाच्यम्‌,  आध्यास्मिक्रवायुसम्बन्धस्य प्रमाणत्वात्‌ | तत्र 


CC-0. Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 














( १८६ ) 


कि मानमिति चेद्‌, भग्नज्ञतसंरोहणादिना तदलुमानात्‌ । यदि 
हस्तादौ शरीरव्यवहारो न भवति तदाउन्त्यावयवित्वेन 
विशेषणीयम्‌ । न च यत्र शरीरे चेष्टा न जाता तत्राउव्पाप्ति- 
रिति वाच्यम्‌, तादृशे प्रमाणाभावात्‌ । अथवा चेष्टावदन्त्या- 
वर्याविवृत्तिद्रव्यत्वव्याप्यजातिमखम्‌ , अन्त्यावयविमात्र- 
_द्वचिचेष्टावदतत्तिजातिमस्वं वा तत्‌ । मानुपत्वचैत्रत्वादि- 
` जातिमादाय लक्षणसमन्वयः | न च नृसिंद्रशरीरे कर्थ लक्षण- 
समन्वयः, तत्र नृसिहत्वस्येकव्यक्तिबृत्तितया जातित्या 5भावाज- 
` लीयतेजसशरीरबरत्तितया  देवस्वस्याऽपि जातित्वाभावादिति 
वाच्यम्‌, कल्पभेदेन नृसिंहशरीरस्य नानात्वेन नृसिंहत्वजात्या 
सन्षणसमन्त्रयात्‌ | छ 
अनु०:- और यह शङ्का नही करनी चाहिए कि वक्त आदि के शरीर 
होने में क्या प्रमाण ह क्योंकि आणवायु (आध्यात्मिक वायु) का सम्बन्ध 
al (उनके शरीर के होने में) प्रमाण हँ ] यदि प्रश्न हो कि AD उसी में 





का (प्राणवायु सम्बन्ध का) नुसा 
a) में = शरीर (शब्द) का me 
थु | 
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(शरीरका लक्षण) हे । agar या ara जाति को लेकर लक्षण 
घट जायगा । और यह शङ्का न करनी चाहिए क्रि नृसिंह के शरीर! में 
लक्षण केसे घटेगा, क्योंकि Bier का, केवल एक व्यक्ति (विष्णु के 
एक अवतार) म॑ रहने के कारणा, जातिल नहीं हो सकता, (ओर यदि 
वहां पर देवल” जाति के द्वारा काम चलाया जाय तौ वह भी सम्भत्र नहीं. 
क्योंकि) Gap का मी जलीय ओर तेजस शरीरों में रहने के कारणा 
जातित्व नहीं हो सक्ता | (इसका उत्तर देते हैँ कि) क्‍योंकि अनेक सृष्टियों 
के भेद से (कल्प भेद से) नृसिंह शरीर के अनेक होने से 'नृसिंहलः जाति 
के द्वारा लक्षण घट जायगा | 
व्याख्या :-- यहां प्रसङ्ग से यह प्रश्न उठ गया कि वृक्ष तो निर्जीव 
होते हैं, उनका शरीर हो क्यों मःना जाय तो इसका उत्तर दिया कि वृक्षों सें 
यह देखा जाता है कि यदि कहीं ga की शाखा टूट जाय या कहीं कुल्हाड़ी 
आदि से ag का कोई स्थान काट दिया जाय तो बह टूटा या कटा हुआ 
स्थान फिर भर जाता है । इससे पता चलता हे कि वृत्तों के अन्दर प्राणवायु 
है जिसके कारण किसी सजीव पदाथ की वृद्धि होती रहती है। जहां प्राण- 
वायु रहती है वह शरीर श्रवश्य होता है। इसलिए gat का भी शरीर 
हाता है, यह सिद्ध हो गया। 
हाथ इत्यादि जो शरोर के अङ्ग हैं उनमें “शरीर? शब्द का यदि प्रयोग 
करना ठीक न समझा जाय तो चेष्टा का ्राश्रय होना? यह “शरीर का 
लक्षण ठोक न रहेगा, क्योंकि 'हाथ' आदि भी चेष्टा के श्राश्रय हैं ओर 
उनमें 'शरोरत्व? चला जायगा | इसलिये कहा कि Sead’ के साथ 
न्त्य़ावयवी? जोड़ देना चाहिए | 'हाथः इत्यादि “अन्त्यावयवी? नहीं हें 
क्योंकि ग्रन्त्यावयवी? उसे कहते हैं जो स्वयं किसी का अवयव न हो, हाथ 
आदि शरीर के अवयव हैं | परन्तु शरीर “अन्त्यावयबी” है अर्थात्‌ वह किसी 
का थवयव नहीं, दो या ग्रधिक शरोरों से कोई वस्तु नहीं बनती । इसलिए 
शरीर के लक्षण में “प्रन्व्यावयवो' जोड़ देने से वद लक्षण 'हाथ आदि अङ्गो 


में न घट कर शरीर में हीघघटेगा | .. --' 
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यहां यह प्रश्‍न उठा कि 'मृतशरीर' सें, जो कि चेष्टा रहित होता है 
शरीर का लक्षण केसे घटेगा ? उसके उत्तर सें एक तो यह कहा कि मृत 
शरीर? को शरीर ही नहीं माना जा सकता | परन्तु यदि मृत शरीर को भी 
शरीर? हो कहा जाय तो शरीर के लक्षण में इस प्रकार परिष्कार कर लेंगे 
कि “चेष्टा युक्त जो अन्त्यावयवी, उसमें रहने वाली द्रव्यत्व व्याप्य जाति 
वाला gar’ | “मनुष्यत्व? या 'चेत्रत्व' जाति को लेकर लक्षण घट जायगा 
क्योंकि “मनुष्यत्व? ऐसी जाति है जो चेष्टा युक्त थ्रन्त्यावयवी अ्रथांत्‌ 
मनुष्य सें रहती हे और द्रव्यत्व व्याप्य भी हे । “जाति? के साथ 'द्रव्यत्व 
ब्याप्यश इसलिए डाल दिया कि seam 'सत्ता? जाति भी चेष्टायुक्त 
अन्त्यावयवी में रहती हे उसके द्वारा लक्षण की अति व्याप्ति हो जाती अर्थात्‌ 
सत्ता? जाति द्रव्य, गुण ओर कर्म तीनों सें रहती है इस प्रकार तीनों में ही 
शरीर का लक्षण चल्ला जाता | परन्तु 'द्रब्यत्व ब्याप्य जाति! डालने पर भी 
दोष Gin दूर नहीं होता। क्योंकि “चेष्टा वाले अन्त्यावयवी” अर्थात्‌ 
“शरीर” में रहने वाली द्रव्यत्व व्याप्य जाति 'पृथिवीत्वः है. बह एथिवीत्व 
जाति घट में भी रहती है । इस प्रकार शरीर का लक्षण घट में भी चला 
जायगा | इसलिए दूसरा परिष्कार इस प्रकार किया जो कि श्रन्त्यावयवी 
मात्र में रहती हो (श्रोत्‌ जो केवल अन्त्यावयवी में हो. रहती हो) Fe 
चेष्टा वाले में रहती हो, ऐसी जाति वाला होना? | प्रथिवीत्व जाति केवल 
भ्रन्त्यावयवी में ही रहती हो, aq बात नहीं है क्योंकि वह “कपाल? में भी 
रहती हे जो कि अन्त्यावयवी नहीं हे । ऐसी जाति जो केवल अ्रन्त्यावयवी 


में रहती हो sie चेष्टा वाले में रहती हो, केवल ‘was’ प्रा 
हो सकती हे जो कि शरीर में हो रहतो हे । इस प्रकार कोई 


` दोष न होगा | यदि केवल “अन्त्यावयवी मात्र में रहने बालो जाति? इतना ही 
कहते तो “घटस्व? जाति भी केवल श्रन्त्यावयवी में रहती है, उसमें भी 


का लक्षण चला जाता । इसलिए उसके साथ “चेष्टा वाले में रहती दो' 
शरीर का लक्षण घट” में न जाए । इस प्रकार 


Tama amet नदी 





( ९८६ ) 


रहो, क्योंकि ‘aap 'द्रव्यत्व? या 'परथिवीत्व' ऐसी जातियां नहीं हैं जो 
केवल अन्त्यावयवी A ही रहती हों । 

अब यह शङ्का उठाई गई है कि नृसिंह? जो कि विष्णु का अवतार? 
माना जाता है और जिसमें 'मनुष्यत्व' जाति नहीं मानो जा सकती, वह 
“नृसिंह का शरीर? भी शरीर हो है, उसमें शरीर का लक्षण केसे घटेंगा, 
क्योंकि उसमें तो उपयु'क्त परिप्कार के अनुसार थन्त्यावयबी मात्र में रहने 
चाली और चेष्टा वाले में रहने वाली कोई जाति 'मनुष्यत्व' आदि हो ही 
नहीं सकती, और नृसिंह' के एक ही होने से Glaze” भी कोई जाति 
नहीं हो सकती (यह बतलाया जा चुका है कि जाति केवल एक ही व्यक्ति सें 
नहो रहतो, देखो प) ३६) | यद्यपि नृसिह-शरोर में ae’ रहता हे, पर 
“देवत्व? कोई जाति नहीं, क्‍योंकि 'देवत्व' जलीय ओर तेजस शरीरों में भी 
रहता है | इसलिए 'देवत्व' को जाति मानने सें “सडूर' दोष आजायगो, 
क्योंकि 'तेजस्त्व* जाति Baer’ को छोड़कर सुवणीदि में रहती है ओर 
“देवत्व! 'तेजस्त्व' को छोड़कर जलीय शरीरों में भी रहता है tat दशा सें 
ote शरीर? में रहने वाली ऐसी कोई जाति नहीं जिसके द्वारा उपयुक्त 
परिष्कृत शरीर का लक्षण नृसिह-शरीर सें घट जाय | इसका उत्तर यह 
दिया कि कल्पभेद से gala भिन्न भिन्न सृष्टियो सें “तिं (बार बार उत्पन्न 
होते हैं और इस प्रकार उनके अनेक होने से 'नृसिहत्व' भो जाति होजायगी 
ओर उसे लेकर शरीर का लक्षण नृसिंह शरीर में घट जांयगा | यहाँ पर यह 
मान लिया गया है कि प्रत्येक बार जब. सृष्टि बनती है तो वह सनंथा पहिले 
के समान ही होती है, अर्थात्‌ प्रत्येक बार सृष्टि में.) न्सिह का अवतार 
होता है । 


का ८ ५ 3. 00000700००० 5665 'इन्द्रियं प्राणलक्षणम्‌ \ 
सि० go:— इन्द्रियमिति । घ्राणेन्द्रियं पार्थिवं रूपादिषु 
मध्ये गन्धस्यैव व्यञ्जकत्वात्‌, TH मगन्धाभिव्यञजकपो घृतवत्‌ । 
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( १६० ) 
न च Wed स्त्रकोयरूपादिव्यञ्ञ त्वा दसि द्विरिति वाच्यम्‌, | 
0 क 
परकीयरूपाद्यव्यज्ञकत्वस्य तदथत्वात्‌ | न चेवं नवशरावगन्धर- | 
x sy ee ८5 ८०. { 
ASTRA ऽनकाान्तकत्वामात वाच्यस्‌, तस्य सक्तरमा- 
भिव्यञ्जकत्वात्‌ | यद्वा परकोयेति न देयम्‌, वायूपनीतसुरभिमागस्य | 
दृष्टान्तत्वसम्भवात्‌ | न च घ्राणेन्द्रियसन्निकर्णस्य गन्धमात्रः | 
व्यञ्जकत्वात्‌ तत्र व्यभिचार इति वाच्यम्‌, द्रव्यत्वे सतीति | 
विशेषणात्‌ । | 
अनु := प्राए' नामक इन्द्रिय (पार्थिव) हे | 5 ee त 
“इन्द्रियम्‌? इत्यादि अंश की टीका करते हैं। त्राणोन्द्रिय पार्थिव ह | 
यह अर्थ हुआ | यदि यह प्रश्न हो क्रि (चेत्‌) व्रारोन्ट्रिय का पार्थिव | 
Ha है (ता उत्तर है कि) इस प्रकार :- त्राणेन्द्रिय पार्थिव है, क्योंकि रू | 
आदि में ते वह केवल गन्ध की ही व्यजक हे, केसर की गन्ध के अभि | 
व्यञ्गक गाय के प्रत के समान | ओर, यह शङ्का न करनी चाहिए # | 
दृष्टान्त (3d) में अपने रूप आदि की अभिव्यज्ञकत। होने से सिद 
xt (दोष) हो जायगा, क्योंकि उसका (रूपादि में से केवल गन्ध की है 
\; अभिव्यजञकता का) अर्थ हे कि दूसरे के (न कि अपने) रूप आदि क । 
: व्यञ्जक न होना? । और न यह शङ्का करनी चाहिए कि मिट्टी के नए. TH | 
की गन्ध के अभिव्यजक जल में (उपयुक्त हेतु का) व्यभिचार होगा, कयी | 
3 वह (अर्थात्‌ जल) सक्त्‌रत का भी अभिव्यज्ञक होता है | अथवा ( मै | 
के रूप आदि का व्यज्ञक न होना? इस जगह ‘gat का यह छ | 
` डालना-चाहिए और वायु से उड़ाए हुए पुष्प आदि के) सुगर ee 
| ` जाहात्त बनाया जा सकता हे । और न यह कहना चाहिए कि AL दि 
के सान्रिक में मी, जा किं केवल राखमात्र का अभिव्यञ्जक . है, (3०३ हे 
के पार्थिव को सिदध करने के लिए दिये गए हेतु का) व्यभ | 
neat आदि AR ep Rp की "हीं “अभिव्यजक eT 
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इस हेतु सें) 'दव्य होने पर ऐसा विशेषण लगा दिया जायगा । 

व्याख्या :-- घाणेन्द्रिय को पार्थिव सिद्ध करने की युक्ति यही है कि 
वह 'रूपादि में से केवल गन्ध की अभिव्यञ्जक हैं -- अर्थात्‌ रूपादि की 
अभिव्यञ्जक नहों प्रत्युत गन्ध को हो ्रांभव्यञ्जक हैँ । जस, गाय का घृत 
जो केसर की गन्ध का अ्रभिव्यञजक होता हं, वह भा पाथिव हाता हं | केसर 
की गन्ध घी में पड़ने से ही अभिव्यक्त होती हे । परन्तु यह शङ्का हुई कि 
गाय का घत किबल गन्ध का ही ग्रमिव्यब्जक होता हे ऐसा केस कहा जा 
सकता है | बह श्रपने रूप आदि का भी तो अभिव्यञ्जक होता हैँ । इसलिये 
“केवल गन्ध का ही श्रभिब्यञ्जक होना? यह हेतु का स्वरूप एप्टान्त सं न 
घटने से हेतु “असिद्ध' नामक हे वाभास से युक्त हुआ | इसलिए यह कहा 
गया कि "रूप आदि का अ्रभिव्यञ्जक न होकर केवल गन्ध का ही ग्रसि- 
च्यञ्जक हो! इस वाक्य का अर्थ यह हैं कि दूसरे के रूप आदि का 
अभिव्यज्जक न हो? । गाय का घृत अपने रूप आदि का श्रशिन्यन्जक होने 
पर भी दसरे के रूप आदि का तो अभिव्यञ्जक नहीं | इसलिए कोइ दोष 
नहीं आएगा | परन्तु फिर यह शङ्का होता है कि नए मिद्दी के बतन को 
गन्ध तभी व्यक्त होती है जब उसमें पानी डाला जाता हं | इस प्रकार पाना 
भी गन्ध का अभिव्यञ्जक है. इसलिए पानी में उपयु क्त हेतु का व्यभिचार 
हो जायगा । उसका उत्तर देते हैं कि जल सत्तू के रस का भी तो 
अभिव्यञ्जक होता है (अर्थात्‌ सत्त का स्वाद तब तक पता नहीं चलता जब तक 
उसे पानी में घोला नहीं जाता) अतः वह “केवल गन्ध का हा अभिव्यञ्जक 

यह बात नहीं | अथवा, कहते हैं कि हेतु सं “दूसरे के रूपादि का 
ग्रभिव्यळ्जक न होकर केवल गन्ध का अभिव्यज्जक हो? इस जगह दूसर के 
इस अंश को छोड़ देना चाहिए | श्रथात्‌ रूपादि का अभिव्यञ्जक न होकर 
केचल'गन्ध का ही भ्रभिब्यन्जक हो इतना हो हेतु होना चाहिए | इसके. 
दृष्टान्त के रूप सें वायु में उड़ाए (पुष्पादि के) सुगन्धित अंश को प्रस्तुत किया 
जा सकता है । क्योंकि बह सुगन्धित अंश सिवाय गन्ध के अपरे रूपादि का. 


भा. अ.भब्यन्जक नहीं दोता । परःतु फिर भो एक दोष रह जायगा कि माण 
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इन्द्रिय का जो गन्ध से . सन्निकर्ष होता हे ag सन्निकर्ष भी केवल गन्ध का ही 
ग्रभिव्यञ्जक होता है, उसमें हेतु के चले जाने से वह भी ghia faz 
होगा । पर सन्निक्ध तो 'समवाय? आदि के रूप में होता है, न कि. पार्थिव 
द्रव्य । इसलिए उस जगह व्यभिचार श्रा जायगा | उसका उत्तर दिया कि 
“रूप श्रादि सें केवल गन्ध का ही अभिव्यज्जक होना? इस हेतु में द्रब्य 
होने पर? यह विशेषण जोड़ देंगे । । अर्थात्‌ “वह साथ साथ द्रव्य भा होना 
चाहिए? । ऐसा करने से घाणन्ट्रिय -सन्निकघं में व्यभिचार नहों होगा, क्योंकि 
सन्निकर्ष “द्रव्य नहीं हे | 

q क fas नित os 
का०-विषयो इवणुकादिश्च ब्रह्माण्डान्त उदाहृतः॥ ३८ 
सि०्यु० ;-- विषय इति । उपभोगसांधनं विषयः | 

0 ~ 0 a Ce र 
सवमेव हि का्यजातमदृष्टाधीनम्‌ | यत्काय यद दृष्टा्थानं 


. तत्तदुपभोगं साक्षात्परम्परया वा जनयत्येव, न हि बीजप्रयो- 


जैनाभ्यां विना कस्यचिदुत्पत्तिरस्ति । तेन दयणुकादि- 


ब्रह्माएडान्तं सर्वमेव विषयो भवति | शरीरेन्द्रिययोर्मिपयत्वेडपे । 


प्रकारान्तरेणोपन्यासः शिष्यबुद्धिवेशद्यार्थः । 


PARA AIG HI a RT पकेलिए'किये।ध्गया है ।. 


EPID aA 2०१० 


ECS tat EET 


अनु०:- (इन्द्रियों का) विषय द्रथणुक/ते लेकर बझ्ाण्ड पर्यन्त कहीं |' 


हैं, पर उनका दूसरे प्रकार से (अर्थात “विषय” से cule | 





( १६३ ) 
व्याख्याः प्रथिवी के aq’ नित्य प्रथिवी के भन्तगत आगए । बाकी 
सब प्रथिवी श्रनित्य हे, वह सभी अनित्य पृथिवी विषय” कही जा 
सकती है। पर शरीर और इन्द्रियों को विशेष प्रयोजन से अलग कर दिया । 
बाकी द्वयणुक से लेकर ब्रह्माण्ड पर्यन्त सभी “विषय? के अन्दर था जाता है। 
यह सारा जगत्‌ मनुष्यादि के अदप्ट (पापपुण्य) से चना है ओर इसलिए 
सनुष्य आदि के उपभोग का साधन है। 
सि० प्रु०;-- जलं निरूपयति | 
© x ज ~ 
का०:-वर्णः शुक्लो रसस्पर्शो जले मधुरशीतलो । 
= aie em 
स्नेहस्तत्र द्रवत्वं तु सांसिद्धिकमुदाहतम्‌ se 
सि० go :-- स्नेहसमत्रायिकारणतावच्छेदकतया 
जलत्वजातिः सिध्यति | यद्यपि स्नेहत्व॑ नित्यानित्यवत्तितया 
न कार्यतावच्छेदकम्‌, तथापि जन्यस्नेहत्वं तथा बोध्यम्‌ । 
अथ परमाणौ जलत्वं न स्यात्तत्र जन्यस्नेहाभावात्‌, तस्य च 
नित्यस्य स्वरूपयोग्यत्वे फलावश्यम्भावनियमादिति चेत्‌। न, 
जन्यस्नेहजनकतावच्छेदकतया जन्यजलत्वजातेः fagl, तद- 
वच्लिन्नननकतावच्छेदकतया जलत्वजातिसद्ध | 
अनु०:-- जल का निरूपण किया जाता है। त : 
जल में वर्ण (रंग) खेत है, रस मधुर, तथा A शीतल है । उसमें 
(जल मे) स्नेह और स्वाभाविक द्रवत्व माना गया है । 
“स्नेह? की समवायिकारणाता के अवच्छेदक के रूप मे जलल' जाति 
सिद्ध होती है । यद्यपि स्नेहल” (जाति) नित्य ओर अनित्य (परमाणु के 
.नित्य स्नेह तथा hb जल के अनित्य स्नेह) में रहने के कारण कार्यता की 
अवच्चेदक नहीं हो सकती, तथापि, FARES ल? को वेला कायतावच्छेदक) 
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जानना चाहिए। अब यदि कहा जाय कि परमाणु में 'जलव्व जाति नहीं 
होगी क्योंकि उसमें जन्य स्नेह? नहीं है, और यदि नित्य (परमाणु) को 
स्वरूपतः (जन्य स्नेह के) योग्य कहा जाय तो (कभी न कभी) फल (जन्य 
स्नेह) अवश्य ही (परमाणु में) उत्पन्न होगा, (तो उत्तर देते हैं कि) ऐसा 
नहा कहना चाहिए | क्‍योंकि जन्य स्नेह? की जनकता की अवच्छेदक 
जन्यजलस्वजाति (जन्य जल में रहने वाली जलल जाति) सिद्ध हो जाती 
ह । अर उस (जन्य जल में रहने वाली जलल जाति) से अवच्छिन्र जो 
जल? उसका कारणता की अवच्छेदक 'जलख' जाति सिद्ध हो जाती है | 
व्याख्या £-- स्नेह को छोड़ कर जल के अन्य विशेष गुण रस, रूप, 
स्पशे, द्रवस्व कुछ अलग अलग विशेषताश्रों के साथ अन्य द्रव्य प्रथिवी 
आदि सें भी पाए जाते हैं । "स्नेह? ही ऐसा गुण है जो केवल जल सें पाया 
जाता हे। इसलिए “स्नेह, की समवायिकारणता की श्रवच्छेदक “जलत्व' 
जाति मानी जाती है । परन्तु यहां एक समस्या उपस्थित होती है । ग्रनित्य 
कायरूपा एथिवी के समान ही प्रथिवी के परमाणु में भी गन्ध, रस, रूप 
आदि श्रनित्य ही माने जाते हैं, क्योंकि वे ‘nas’ गुण हैं, वे अग्नि संयोग 
से उत्पन्न होते हैं अर्थात्‌ अग्निसंयोग से उनमें परिवर्तन श्रा जाता है। 
इसलिए पृथिवी के परमाण के भी गुण अनिस्य माने जाते हैं। परन्तु जल, 
तेजस्‌ रोर वायु में “पाकज' गुण नहीं माने जाते, इसलिए जल mle के 
परमाणु” के गुण नित्य ही मानने पढ़ेंगे, क्योंकि उन गुणों में बदलने का 
प्रश्‍न ही नहीं उठता । अनित्य “जल? के गुण ग्नित्य होंगे, क्योंकि वे 
ग्रनित्य नल के बनने के बाद उत्पन्न HAE | ऐसी दशा में जल-परमाण 
में रहने वाला स्नेह! नित्य ही होगा | इसलिए 'स्नेहत्व' जाति जो नित्य 







: ओर श्रनित्य दोनों ही प्रकार क्के स्नेह a रहती है, कायता की अवच्छेदर् ; 


“आर, जब “स्नेहत्व' जाति कायता की अ्रवच्छेदक नहीं 


स्नेह) की कारणता “की अवच्चेदर 


कता 
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जन्य जल में रहने वाली जलत्व जाति हो जायगी; ओर उस जन्य जल सें 
रहने वाली जलत्व जाति से श्रवच्छिन्न जन्य जल? रूपी जो कार्य उसकी 
समवायिकारणता की ग्रवच्छेदक 'जलत्व जाति? हो जायगी | इस प्रकार 
नित्य और श्रनित्य जल दोनों में रहने वाली जलत्व जाति जन्य जल की 
समवायिकारणता के ग्रवच्छेदक के रूप में सिद्ध होती हे। : 
अब इसके आगे जल के गुणों का टीकाकार निरूपण करते हँ :-- 

सि० मु०:-- शुक्लरूपमेव जलस्येति दशेयितुयुक्त मू-- 
“बर्ण; शुक्ल इति, न तु शुक्लरूपवच्यं लक्षणम्‌ | अथवा 
नैमित्तिकद्रव्ववदवृच्िरूपवदेब त्िद्रव्यत्वसाचाद्वयाप्यजाति- 
मस्चम्‌, अभास्वरशुक्लेतररूपासमानाधिकरणरूपवद्इत्तिद व्यत्व- 
साक्षाइृःयाप्यजातिमत्त्व वा तदथः । तन स्फाटकाद। चाति 
व्याप्तिः । रसस्पर्शाविति | जलस्य मधुर एव रसः, शीत एव 
स्पर्शः । तिक्तरसवदवृत्तिमधुररसवद्वृत्तिद्रव्यत्वसाक्षादव्याप्य- 
जातिमच्तं तदर्थः । तेन शर्करादौ नातिव्याप्तिः | शीतेतर- 
स्पर्शवदवृत्तिस्पर्शवढ चिद्र्यस्वसाचाद याप्यजातिमचवंतदर्थः | 
ननु शक्‍लसरूपवत्वमेवेति कुतः, | कालिन्दीजलादी नीलिमोप- 
लब्धेरिति चेद्‌ , न, नोलजनकतावच्छेदिकायाः प्रथिवीत्वजाते- 
रभावाज्जले नीलरूपासम्भवात्‌ | कालिन्दीजले नीलत्वप्रतीति- 
स्त्वाश्रयौपाधिकी | अतएव वियति विक्षेपे धवलिमोपलब्धिः | 
अथ जले माधुयें किं मानम्‌, नहि प्रत्यक्षेण कोऽपि रसस्तत्रा भनु: 
भूयते । न च नारिकेलजलादौ माधुयंशुपलम्यत एवेति वाच्य 
तस्याश्रयोपाधिकत्वात्‌। अन्यथा बीररसादामम्लादयुपलब्धेर- 
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म्लादिमखमपि स्यादिति चेत्‌ ? न, हरीतक्यादिभक्षशस् | 
जलरसव्यज्ञकत्वात्‌ ! न च हरीतक्यामेव जलोष्मसंयोगाद्‌ 
रसान्तरोत्पत्तिरिति वाच्यम्‌, कल्पनागौरवात्‌. । | 
पृथिवीत्वस्याम्लादिजनकतावच्छेदकत्वाच्च जले नाम्लादि- 
कम्‌ । जम्बीररसादौ त्वाश्रयौपाधिकी तथा प्रतीतिः । |. 
एवं जन्यशीतस्पर्शजनकतावच्छेदकं जन्यजलत्व 
तदवच्छिन्जनकतावच्छेदकं तु जलत्वं बोध्यम्‌ । घृष्टचन्दनादौ 
त॒ शेत्योपलब्धिश्चन्दनान्तवोर्तिशीततरसलिलस्येव । तेजः- 
संयोगाज्जले उष्णग्रतीतिरोपाधिकी स्फुटैव, तत्र पाका सम्भवात्‌ | 
स्नेहस्तत्रेति । घ्रतादावपि तदन्तरवर्तिजलस्यैव ` स्नेहः, जलस्य 
स्नेहसमवायिकारणत्वात्‌ | तेन जल एव स्नेह इति मन्तव्यम्‌ | 
द्र्वत्वमिति | सांसिद्विकद्रवत्वत्वै जातिविशेषः प्रत्यक्षसिद्ध! | 
तदवच्छिन्नननकतावच्छेदकमपि तदेवेति भावः | तेलादावपि 
FA FAA, स्नेहप्रकर्पण च दहनानुकूल्यमिति वच्यति। । 
` अनुः ग ही रूप है, यह बताने को ऐसा कह दिया | 
शुक्ल रूप वाला होना” जल का लक्षण च 
a पाया जाता है) | अश्रवा नेंमित्तिक 
और र बाले में रहने oe | 
Soe 
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हे ओर शीतल ही स्पर्श है | 'तीखे रस वाले में न रहने वाली, ओर मधुर 
रस वाले में रहने वाली द्रव्यत्व की सात्नात्‌ व्याप्य जाति वाला होना? उसका 
(मधुर रस वाला होना? इस लक्षण का) अर्थ है । इससे शक्कर आदि में 
अतिव्याप्ति नहीं होती । (इसी प्रकार) “शीत से मित्र प्रकार के स्पर्श वाले 
में न रहने वाली, ओर स्पर्श वाले में रहने वाली द्रब्यल को साक्षात व्याप्य | 
जाति बाला होता? उसका (“शीत स्पर्शक्च' लक्षण का) अर्थ है। प्रश्‍न. __.. 
होता है क्रि जल शुक्ल रूप वाला है, यह बात केसे (कही जा सकती) es _ | 
क्योंकि यमुना के जल में नीलवर्ण पाया जाता है ? (उत्तर देते हैं कि) यह | 
| 
| 





टीक नहीं, क्योंकि जल में नीलवण की कारणता की अवच्छेदक प्रथिवीत्व 
जाति के अभाव होने से नीलरूप होना सम्भव नहीं । यमुना के जल «में 
ae की प्रीति आश्रय (अर्थात्‌ जल के आश्रय एथिवी) की उपावि 
(कारण) से होती है | इसलिए (इस प्रथिवी स्वरूप उपाधि से जल को 
अलग कर उसे) आकाश में फेंकने से शुक्ल वर्ण की ग्रतीति होती है । 
अब प्रश्‍न करते हैं कि जल में 'मधुरता' होने में क्या प्रमाण है ? 
प्रत्यक्ष से तो जल में किसी रस का अनुभव होता नहीं | और यह भी नहीं 
कहा जा सकता कि नारियल के जल आदि में माधुर्य की ग्रतीति होती ही 
है, क्योंकि वह तो (जल के) आश्रय (प्रथिवी) के कारण (उपाधि) से होती 
हे । अन्यथा नींबू के रस आदि में खट्टे रस की प्रतीति हने के कारण 
खट्टा रस भी (जल का) क्यों न कहा जाय ? (इसका उत्तर देते हैं कि) यह 
ठीक नहीं, क्योंकि हरड़ आदि का भक्षण जल के रस का अभिव्यञ्जक 
होता है और, यह मी नहीं कहा जा सकता कि हुरड़ में ही जल की गरमी 
के संयोग से (अर्थात्‌ पाकज) दूसरे रस की उत्पत्ति हो जाती है, क्योकि 
उसमें कल्पना का गौरव होगा | और क्योकि प्रथित्रील जाति खड़े आदि 
(रसं) की कारणता का अवच्छेदक हे (अर्थात्‌ खट्टे रस का कारण प्रथिवी 
ही होती है), इसलिए जल में खट्टा रस नहीं हो सकता । नींबू के रस में 
आश्रय (एथिवी) के कारण वैसी प्रतीति होती है | इसी प्रकार जन्य शीतर 
की कारणता का अवच्छेट्क ATH कां समझना चाहिए | विसे हुए चन्दन 
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आदि में शीतलता का ग्रहण उसके (चन्दन के) अन्दर विद्यमान शीत- 
तर जल का ही (उसकी शीतलता का ही) होता है । अरिन के संयोग पे 
जल में उष्ण (स्पर्श) की प्रतीति स्पष्टतया आश्रय (अग्नि) के कारण है, 
क्योंकि जल में पाक' (नए गुण उत्पन करने वाला विशेष कार का 
अग्नि संयोग) सम्भव नहीं | 

पस्नेहस्तत्रः इत्यादि अंश की टीका करते हें | सांसिद्धिक yaaa 
-(अर्थात्‌ स्वाभाविक gra) एक खास जाति है, क्योंकि यह बात प्रत्यक्ष 
से सिद्ध है | उत (स्वाभाविक द्रवलल) से अवच्छिन्न (अर्थात्‌ स्वाभाविक 
aaa रूप कार्य) की कारणता की अवच्छेदक वही (जलल जाति) है, 
i ऐसा तात्पय है | तेल आदि में भी जल का ही द्रवल होता है, ओर स्नेह 
| | (गुण) की अधिकता से (तेल में) जलने की अनुकूलता हो जाती है, यह 

h अ (गे (रनेह-निरूपणा प्रकरण मे) कहा जायगा | 
व्य/ख्याः~ शुक्ल रूप जल, अग्नि और एथिवी में पाया जाता है) 
अग्नि का शुक्लरूप "भास्वर? (चमकता हुआ) हे, परन्तु जल और एथिवी 
(स्फटिक आदि) का ग्रभास्वर शक्लेरूप माना जाता हे । इसलिये 'शुक्लरूप 
वरव? जल का लक्षण नहीं हो सकता, क्योंकि वह तो एथिवो और श्रग्नि 4 
भी चला जायगा | और, यदि केवल “ग्रभास्वरशक्लरूपवश्व' लक्षण कर तो 
बह भो एथिवी में चला जायगा। इसलिए ऐसा परिष्कार किया कि निमिति 
द्रवस्व वाले सें न रहने वाली ओर रूप वाले में रहने वाली द्रव्यत्व की 
व्याप्य जाति वाला होना? | रूप वाले में रहने वाली द्वव्यत्व al 
eee भ्रवीत्व; जलत्व और तेजस्त्व ये तीन ६ | 
में नैमित्तिक दवत्व होता है। इसलिए * 
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आति वाला होना? । यह स्पष्ट है क्रि ऐसी जाति केवल जलव्व ही हो सकती 
है, क्योंकि 'पृथिवीत्व” और 'तेजस्त्व” दोनों जातियां भ्रभास्वर शुक्लरूप से 
भिन्न रूप के साथ एक भ्रधिकरण (प्रथिती और तेजस्‌) में रहती हैं (क्योंकि 
पृथिवी में नील आदि रूप और तेजस्‌ में भास्वर शुक्लरूप पाया जाता है) | 
ऐसा परिष्कार करने से स्फटिक (पृथिवी) आदि में लक्षण की अतिव्याप्ति 
नहीं होती | 
जल में मधुर ही रस होता है । परन्तु मधुर रस तो शक्कर आदि सें 
भो पाया जाता है वहां लक्षण की अतिव्याप्ति होगी | (शक्कर में वस्तुतः 
पृथिवीत्त्र जाति रहती है) | इसलिए ऐसा परिष्कार कर लिया कि “तीखे रस 
चाले में न रहने वाली शौर मधुर रस वाले में रहने वाली द्रव्यत्व को 
साक्षात्‌ व्याप्य जाति वाला होना? | शक्कर सें एथिवीत्व जाति रहती है, वह 
MS रस बाले (पार्थिव पदार्थों) में भी रहती है। “मधुर रस बाले में "रहने 
बाली? केवल दो ही जातियों हैं अर्थात्‌ प्रथित्रीत्व और जलत्व | उनमें से 
' *पृथिवीत्व' की उपर्युक्त रीति से व्यावृत्ति कर देने पर केवल 'जज्ञत्व' जाति 
ही लक्षण में कहो गई जाति हो सकेगी और कोई दोष न होगा । 
जल का लक्षण शीतस्पर्शवत्त्व है वह श्रौर किसी द्रव्य में नहीं जाता, 
इसलिए उसमें अतिब्याप्ति दोष नहीं आता | परन्तु श्रादि क्षण के जल में 
(उत्पत्ति के प्रथम क्षण में प्रत्येक द्रव्य के निगुण होने के कारण, देखो ए० 
८३) शीतस्पर्शं नहीं होगा, इसलिए वहां अव्या होगी | उसको दूर करने 
के लिए यह परिष्कार क्रिया गया कि “शोत से भिन्न प्रकार के स्पश वाले 
में न रहने वाली और स्पशं वाले में रहने वाली द्रव्यत्व की साचात्‌ याप्य 
जाति वाला होना? | यह स्पष्ट है कि ऐसो जाति 'जलत्व' ही हो ABTA हे 
और ag जाति आदि क्षण के जल सें भो विद्यमान है | इस प्रकार वहां 
sears दोष नहीं होगा | इसके बाद यह वतलाया गया कि यमुना के जल 
में नीलवर्णं की प्रतीति जल के आश्रय (प्रथिवी) के कारण से होती है, वस्तुतः | 
जल का वर्ण श्वेत ही है । ; 


आलोचना — इस विषय में यह कहने की आवश्यकता नहीं करि, जल, 
CC-0. Omkar Nath Shastri Collection Jammu, Digitized by eGangotri 
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` के रूप के शुक्ल थांद होने का सिद्धान्त अवेज्ञानिक है, क्योंकि विज्ञान] के 


अजुसार ऐसे शुद्ध जल का (जो दो हाइड्रोजन और एक आक्सीजन के भ्रणु 
से बना हुआ हो और जिसमें किसी अन्य वस्तु का मिश्रण न हो) कोई रंग होता 
ही नहीं | विज्ञान जल को रूपरहित (colourless) मानता हैं| न शुक्ल 
आर न नोल, वे दोनों ही आश्रय के कारण होते हैं। इसी प्रकार जल के 
अन्दर मधुर रस भो वेज्ञानिक दृष्टि से नहीं माना जा सकता | श्राजकल के 
विज्ञान के अनुसार जल सर्वथा स्वादरहित (tasteless) होता है । इसी प्रकार 
जल के स्पर्श को शोत मानना भी वैज्ञानिक नहीं हैं। शीतलता और उप्णता 
आधुनिक विज्ञान के अनुसार केवल इस बात पर निर्भर हैं कि यदि किसी 
वस्तु का तापमान (temperature) हमारे शरीर के तापमान से न्यून 
हें तो वह वस्तु हमें शीतल प्रतीत होती है, और यदि उसका तापमान हमारे 
शरीर के तापमान से अधिक है तो वह वस्तु हमें उष्ण प्रतीत होती है। 

घृत के अन्दर स्नेह गुण, या तेल के भ्रन्दर द्रवत्ब गुण र स्नेह गुण, 
ये सब (घृत श्रादि में) जल के कारण से होते हैं; ये सब विचार भौ 
अवज्ञानिक हे । वस्तुतः जेसा कि पहिले बताया गया हे कि जल कोश 
मूलतत्त्व (element) हो नहीं हे । 


[०- नित्यतादि प्रथमवत्किन्तु देहमयोनिजम्‌ | 
इन्द्रियं रसनं सिन्धुहिमादिविषयो मतः ॥४०॥ 
_ मि० मु०:-अथमत्रदिति 
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जलीयं गन्धाद्यव्यञ्जकत्वे सति रसव्यञ्चकत्वात्‌ सक्तुरसाभि- 
व्यज्ञकोदकवत्‌ । सनेन्द्रियसन्निकर्षे व्यभिचारवारणाय 
७ > पु का C ~ is ८३. ८२ ८: 

Rea देयम्‌ :। विषय दशयति- सिन्धुहिमादिरिति । 
सिन्धुः समुद्र: । हिमं तुषारः । आदिपदात्सरित्कासार 
करकादि; सोऽपि ग्राहः । न च हिमकरकयोः कठिनत्वा- 
त्पार्थिबत्वमिति वाच्यम्‌ , उष्मणा विलीनस्य तस्य जलत्वस्य 
प्रत्यक्षसिद्धत्वात्‌ | यद्द्रव्यं यद्द्रव्यध्वंसजन्यमितिव्याप्ते- 
जलोपादानोपादेयत्व सिद्धेः, अदष्टविशेषेण द्रवत्वप्रतिरोधात्‌ | 
करकादीनां काठिन्यप्रत्ययस्य भ्रान्तित्वात्‌ | 

अनु०-- (जल का) नित्यल आदि पहिले (प्रथिवी) के समान है । 
परन्तु (जलीय) देह अयोनिज होती है | इन्द्रिय रसना है, और विषय 
समुद्र, बरफ आदि माना गया है । 

“थमवत्‌? इस अंश की टीका करते हें | (अनित्यत्व आदि) प्रथिवी के 
समान है, यह अर्थ है । इस प्रकार जल दो प्रकार का है, नित्य ओर 
अनित्य | परमाणु स्वरूप द्रव्य नित्य है, FAGH आदि सब अनित्य ओर 
(अपने) अवयवों में समवाय सम्बन्ध से रहने वाले हैं । अनित्य भी शरीर 
इन्द्रिय और विषय के भेद से तीन प्रकार का है । एथिवी से जो भेद है 
उसको ‘fag इत्यादि कारिकांश से कहा जाता है | देह अयोनिज ही है, 
यह अर्थ हे | जलीय शरीर वरुण लोक में प्रसिद्ध है। “इन्द्रियम्‌? इत्यादि 
अंश की टीका करते हैं । (रसना इन्द्रिय) जल से बनी हुई (जलीय) है, 
यह अर्थ है | (उसका अनुमान इस प्रकार होगा :- ) रसना (इन्द्रिय) 
जलीय है क्योंकि गन्ध आदि की व्यज्ञक न होने पर रस की व्यज्ञक है | 
सत्तू के रसके अभिव्यज्ञक पानी के समान | रसना इन्द्रिय के (अपने विषय | 
से) सबिकर्ष में. (हेतू के) ARI को, रोकने के लिए. (उप के हेतु में) 
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दरव्यत्व' ओर जोड़ देना चाहिए | “सिन्धुहिमादि' इस अंश से विषय 
को बतलाते हैं : सिन्धु का अर्थ है “समुद्र, हिम का अर्थ है 'तुपार 
(आकार से गिरने वाला हिम, और बरफ) | "आदि? पद से नदी, तालाव, 
आला आदि सबका ग्रहण करना चाहिए । यह शङ्का नहीं करनी चाहिए 
कि बरफ और ओले के ठोस (कठिन = solid) होने से वे पार्थिव होंगे, 
क्योंकि गरमी से पिघल जाने पर उनका जल होना प्रत्यक्ष सिद्ध है । जो 
द्रव्य बित द्रव्य के ध्वंस से पैदा होता है [उसका (पहिले का) उपादान 
कारण उसी (दूसरे) द्रव्य का उपादान कारण होता है जिसके ध्वंस से वह 
पदा हुआ हैं, देखो ए० 2६०], इ स व्याति से (वरफ या ओले का) जल | 
के उपादान कारण से बना हुआ होना सिद्ध हो जाता है । अदृष्ट विशेष i 
से (अर्थात्‌ जीवो के एक विशेष प्रकार के अष्ट के कारण वरफ़ ओर ओले | 
का) द्रवख (तरलता) दव जाती है, इसलिए श्रोले में टोसपन (काठिन्य 
solidity) के ज्ञान को भ्रान्ति समझना चाहिए (इससे उनका aa’ 
होना सिद्ध है) । । 
आलोचना:-- विषय स्पष्ट ही है, इसलिए ब्याख्या की आवश्यकता 
नहीं | जल भी प्रथिवी के समान निस्य और अनित्य दो प्रकार का है । केवल 
इतना अन्तर हे कि, जैसा कि ऊपर भी था चुका है, जल के परमाण कें 
गुणों में-प्रथिवी के परमाए के गुणों के समान 'ग्रग्निसंयोगे से अन्तर नहीं 
राता | अर्थात्‌, जल के परमाण में रहने वाले गुण नित्य मानें जाते हैं। 
जलीय शरीर के विषय में यह oar बताया गया है कि जलीय शरीर 
अयोनिज होत हैं और. वे वरुण लोक Hae जाते हैं (समुद्र, नदी में रहने 
वाले,जलजन्तुओं के.शरीर पथिक ही साने. जाले: है) । “वरुणलोक ae 
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Eo सम जलोय शरीर, यह, सब, कल्पनासात्र दै । दर्शनशास्त्र में जो कि बुद्धिवाद 
` पर निभर है, ऐसी कल्पना नहीं होनी चाहिएँ] पर वे पुराने! समय से 
यथार्थ: 4 निक तत्वों के साथ २: मिली जुली चली आती हें | रसना इन्द्रिय 
2 Sain, जल? तत्व से बनी हुडे हे | gay विषय में. sat प्रकार 


neat Sa Fae दी भी रसा भि आदि की. 
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आभिव्यक्षक न होकर केवल रस की अभिव्यअ्षक है | इसी प्रकार की युक्ति 
ag को तेजस और स्वक्‌ को वायवीय सिद्ध करने सें भी आगे दी गई हैं। 
इन युक्तियो का कोई विशेष महत्त्व नहीं हे, यह स्पष्ट है । as और ले 
जल हैं, पर यह कहना कि Wet और बर्फ सें ठोसपन (कारिन्य solidity) 
केवल अ्रममात्र है, विज्ञान के विरुद्ध दै । आधुनिक विज्ञान बतलाता है कि 
प्रत्येक वस्तु के गैसियस (gaseous, वायु के समान सूचम), ओर तरल 
(liquid), तथा ठोस (solid) तीनों स्वरूप हो सकते हें। जल भी 
गरसी की न्यूनता होने से ठोस हो जाता है । ओले आदि की अवस्था में जल 
के ठोसपन को भ्रम कहना भ्रमपूर्ण ही है। 


का०-उष्ण:स्पशंस्तेजसस्तु स्यादयं शुक्लभास्वरम्‌। 
नेमित्तिकं द्रवत्वं तु नित्यतादि च पूर्ववत्‌ ॥४१॥ 
सि० मु०:-- तेजो नरूपयति | उष्णः स्पर्श इति। 
उष्णत्वं स्पशनिष्ठो जातिविशेष : [प्रत्यक्षसिद्ध ; । इत्थञ्च 
जन्योष्णस्पशेसमवायिकारणतावच्छेदकं तेजस्त्वं जातिविशेषः | 
तस्य परमासुद्रनित्वं तु जलत्वस्येवानुसन्थेयम्‌ | न चोष्ण- 
स्पर्शवख चन्द्र किरणा दावव्याश्षमिति वाच्यम्‌, तत्राप्युष्णत्वस्य 
सत्वात्‌ | किन्तु तदन्तःपातिजलस्पर्शनाभिभवादग्रहः । एवं 
रत्नकिरणादौ पार्थिवस्पर्शनाभिभवाचच्नुरादौ चाचुदभूतत्वादग्रहः | 
रूपमित्यादि | वैश्वानरे मरकतकिरणादौ च पाथिवरूपेणा- 
भिमवाच्छुक्लस्पाग्रहः । ग्रथ तद्गपाग्रहे धर्मिणोऽपि 
चाच्नुषत्व न स्यादिति चेत्‌ ? न, ल धर्मिणो 
ग्रहसम्भवात्‌ Mga पित्तपीतिम्ना । वहनेस्तु शुक्लरूपं 
नाभिभूतं किल्त, वरदीयं, ERO, नेमिचिक- 


| 
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मिति । सुवर्णादिरूपे तेजसि तत्सस्वात्‌ । न च नैमिसिकद्रवर्स 
ल॑क्षणं दहनादावव्याप्तं घ्रृतादावतिव्याप्तं चेति वाच्यम्‌, 
पथिव्यवरचिनेमिच्चिकद्र वत्ववद्वृत्तिद्रव्यत्चसाचादयाप्यजातिमच्स्प 
विवज्षितत्वात्‌ | पूर्ववदिति । जलस्थेवेत्यर्थः । तथाहि तद्‌ 
दवि विधं नित्यमनिस्यश्च । नित्यं पग्माणुरूपम्‌ | तदन्यदनित्यम्‌ 
अत्रयवि च | तच्च त्रिधा-शरीरेन्द्रियविषयभेदात्‌ | शरीरमयो- 
निजमेव । तञ्च सयलोकादौ प्रसिद्वम्‌ । 3 
अतु०:-- अण्नि का स्पर्श उष्ण होता हे और रूप भास्वर शुक्ल 
होता हि | और (अग्नि) में नेमित्तिक द्रवख होता हैं तथा नित्यता आदे 
पूर्व के समान हैं | : 3 
'उष्णः, स्पर्श इत्यादि कारिका से तेजस्‌ का निरूपणा क्रिया जाता है | 
(तेजस के) स्पर्श में रहने वाली ‘sue एक विशेष जाति है जो प्रत्यक्ष: 
सिद्ध है । इस प्रकार जन्य उष्ण स्पर्श की समवायिकारणता की अवच्छेद 
तेजस्त्र एक बिशेष जाति है । उस (जाति) का परमाणु में रहना जलल 
(जाति) के समान ही समझना चाहिए | और यह न कहता चाहिए i 
उष्णस्पर्शवच्व की चन्द्रकिरण आदि में अव्यासि होगी, क्योंकि उनमें 
भी उष्णता विद्यमान है परन्तु उनके (चन्द्र किरणों के) अन्दर - रहने गले 
जल के स्पर्श से दव जाने के कारण (उतत उष्णता का) ग्रहण नहीं होता | 
इसी प्रकार रत्नकिरण आदि में पार्थि स्पर्श से दब जाने से और ag 
आदि में अनुद्भूत होने से महण नहीं होता | “रूपस्‌! इत्यादि अंश की 
टीका करते हैं | थात्‌ जलने वाली आग) में और मरकत (हरे 
से दब जाने के कारण शुक्ल रूप की 
है: कि रूप के ग्रह उस 
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on के रूप सै मी धर्मी का (रूप वाले द्रव्य का) ग्रहण हो सकता है, 
3a कि पित्त के पीले रूप ते शङ्क का (महण होता हैं) कुछ लोग कहते 
हैं कि अग्नि का (जलने वाली अग्नि का) शुक्ल रूप नहीं दब जाता, 
किन्तु उस (रूप) की शुक्लता दव जाती है । नैमित्तिकम! इस अंश की 
ब्याख्या करते हैं । 'युवर्ण! के स्वप में तेजस में वह (नैमित्तिक द्रवत्व) 
विद्यमान रहता है । यह शङ्का न करनी चाहिए कि नेमित्तिक द्रवत्व' 
“अग्नि? (जलने वाली अग्नि) आदि में अव्यात्त है और शत आदि में 
अतिव्याप्त है, क्योंकि 'नेमित्तिक FIA गुण होने! का तातर्य है कि 'थित्र 
में न रहने वाली, ओर नै,मेत्तिक द्रवत्व वाले में रहने वाली द्रव्यल की 
साक्षात्‌ व्याप्य जाति वाला होना! | (इस प्रकार अब्यात्ति और अंतिव्याति 


दोनों दोष दूर हो जाएंगे) । yaa’ इस अंश की टीका करते हैँ: जल 
के समान? यह अर्थ है | अर्थात्‌ वह (तेजस) दो प्रकार का है नित्य 


ओर अनित्य । परमाणु की अवस्था में वह नित्य हे ओर उससे भित्र 
अनित्य है और अवयवी है। और वह शरीर, इन्द्रिय और विषय के मेद से 
तीन प्रकार का है | शरीर अयोनिज ही है, ओर TE मूर्यलोक आदि में 


ग्रसिद्ध हे | 
व्याख्याः-- “उष्ण स्पर्श? ऐसा विशेष गुण है जो केवल तेजस्‌ में रहता 


है। परमाणु सें रहने वाला उष्ण स्पर्श (जैसा कि जल के प्रकरण में स्पष्ट 


कर दिया गया है) नित्य ही होगा और ora द्वयणुक आदि में रहने 
वाला अनित्य । उस अनित्य उष्ण स्पशे का समवायिकारण "तेजस्‌? 
है। इसलिए उस (अन्य उष्ण स्पर्श) की समवायिकारणता की अवच्छेदक 
के रूप में 'तेजस्त्व जाति सिद्ध होतो है) परन्तु जैसे जल के विषय में पहिले 
कार्य जल सें रहने वाली जलस्व जाति सिद्ध की, फिर उसके बाद साधारण 
जलस्व जाति सिद्ध की थो, उसी प्रकार यहां भो जन्य उषस स्पशे को 
संमवायिकारशता की अघच्छेदक के खूप में जन्य तेजस्‌ ' भें रहने | वाली 


'तेजस्तव' जाति को सिद्ध कर उस तेजस्त्व' awakes जो जन्य तेजस्‌”, 
er : उत अस Gs र 
की समानिका के TARTS रूप, में, साधारण जरब जाति 








( २०४ ) 


ios 


मिति । सुवर्णादिरूपे तेजसि तत्सचात्‌ । न च नैमिचिकद्रवत्व 
लक्षणं दहनादावव्याप्तं घृतादावतिव्याप्तं चेति वाच्यम्‌, 
प्रथिव्यवृत्तिनेमिदिकद्र वत्ववदृवृत्तिद्रव्यसरसाचा्चाप्यजातिमस्वस्य 
| विवक्षितत्वात्‌ | पूर्ववदिति । जलस्थेवत्यर्थः । तथाहि तद्‌ 
i द्वि विधं नित्यमनित्यञ्च । नित्यं पग्माणुरूपम्‌ । तदन्यदनित्यम्‌ 
ag अग्रयावे च । तचच त्रिधा-शरीरेन्द्रियविषयभेदात्‌ । शरीरमयो- 
निजमेव । तचच स्‌येलोकादौ प्रसिद्धम्‌ । 
अनु०:-- अग्नि का स्पर्श उष्ण होता हे और रूप भास्वर शुक्ल 


होता!है । और (अग्नि) में नैमित्तिक gaa होता हैं तथा नित्यता आदे 
पूव के समान हैं । 













होता eh रूप के महणा न होने पर उस 
त्‌ अग्नि ae र मरकतं मणि) का भी चाहना 
हे णक) tear नही, क्योंकि 
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अन्य के रूप सै मी धर्मी का (रूप वाले द्रव्य का) ग्रहण हो सकता है, 


जैसे कि पित्त के पीले रूप ते शङ्क का (ग्रहण होता है) | कुछ लोग कहते 
हैं कि अग्नि का (जलने वाली अग्नि का) शुक्ल रूप नहीं दव जाता, 
किन्तु उस (रूप) की शुक्लता दव जाती है | नैमित्तिकम! इस अंश की 
ब्याख्या करते हैं | Gay’ के स्वरूप में तेजस में वह (नैमित्तिक द्रवल) 
विद्यमान रहता है । यह शङ्का न करनी चाहिए कि 'नेमित्तिक द्रवस्व' 
“अग्नि? (जलने वाली अग्नि) आदि में अव्यात है ओर शत आदि में 
अतिव्याप्त है, क्योंकि 'नेमित्तिक FIA गुण होने! का aaa है कि 'एथित्री 
में न रहने वाली, ओर नेमित्तिक द्रवव्व गले में रहने वाली द्रव्यत्व की 
साक्षात्‌ व्याप्य जाति वाला होना! | (इस प्रकार अव्यापि और अतिव्यासि 


दोनों दोष दूर हो ज।एगे) | पूर्ववत्‌' इस अंश की टीका करते हुँन जिल 
के समान? यह अर्थ है | अर्थात्‌ वह ( तेजस ) दो प्रकार का है- नित्य 


ओर अनित्य । परमाणु की अवस्था में वह विव्य है ओर उससे भिन्न 
अनित्य है और अवयवी है। ओर वह शरीर, इन्द्रिय ओर बिषय के भेद से 
तीन प्रकार का है । शरीर अयोनिज ही है, आर बह सूर्यलोक आदि में 


प्रसिद्ध है | 
व्याख्या: “उष्ण स्पर्श! ऐसा विशेष गुण है जो केवल तेजस्‌ में रहता 


है । परमाणु सें रहने वाला उष्ण स्पर्श (जेसा कि जल के प्रकरण सें स्पष्ट 
कर दिया गया है) नित्य ही होगा श्रौर अन्य द्वयणक आदि में रहने 
वाला अनित्य । उस अनित्य उष्ण स्पशे का समवायिकारण “तेजस? 
है। इसलिए उस (जन्य उष्ण स्पश) की समवायिकारणंता फी अ्रवच्छेदक 
के रूप सें 'तेजस्त्व' जाति सिद्ध दोतो है ! परन्तु जैसे जल के विषय में पदिले 
कार्य जल सें रहने वाली जलत्व जाति सिद्ध की, फिर उसके बाद सारा 
जलस्व जाति सिद्ध की थो, उसी प्रकार यहाँ भो जन्य ST 'स्प्श को 
समवायिकारणता की थघच्छेदक के रूप में जन्य तेजस्‌ ' में रहने वाली 


“तेजस्त्व? जादि को सिद कर उस 'तेजस्त्वः a अवच्छिन्न जो “जस्य तेजस्‌? 
उंडा साता अतनु ` साधारण पतेजस्प्व! जाति 
सकी समहास्रिकार शाताए के. चेद, के खप मे. मि eGangotri 
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सिद्ध होती है। चन्द्रकिरण जिनका स्पर्श शीतल होता है वे भी तेजस मानो 
जाती हैं | इसलिए प्रश्न होता हे कि उनमें “उप्णस्पर्शवच्च» की अव्याप्ति 
होगी । उसका उत्तर दिया कि उनमें भी वस्तुतः उष्ण स्पर्श ही होता है, 
परन्तु किरणों के अन्दर विद्यमान जल के स्पर्श से दबा हुआ होता है। इसी 
प्रकार रत्न की किरणों में पाथिव स्पशं से दब जाने के कारण उष्ण स्पर्शा का 
ग्रहण नहीं होता, ओर चछु आदि सें तो उप्ण स्पशं उद्भूत नहीं WA 
यद्यपि उष्ण स्पर्श हे पर वह उत्कट या प्रकट अवस्था में नहीं है 1 इसी 
प्रकार रूप के विषय में भी कठिनता उपस्थित होती है। तेजस्‌ का रूप 
भास्वर शुक्ल माना गया हं। परन्तु जलने वाली अग्नि पीले लाल ग्रादि 
रूपवाली. होती हे, और हरे रंग का मरकतमणि (emrald) जो कि तेजस 
माना जाता हे हरे रूप धाला होता है | उसके विषय में यही उत्तर है कि 
पीले, लाल, हरे आदि विविध रूप केवल प्रथिवी के होते हे, उन परथिवी 
के रूपों से तेजस्‌ का भास्वर Baa रूप वहां दब जाता हे । 
परन्तु स्वाभाविक प्रश्न यह होता है कि जब जलने वाली अग्नि या 
मरकत मणि आदि का अपना रूप दब गया हे तो बिना अपने रूप के उन 
द्वव्यों का चाछुष प्रत्यक्ष भी नहीं होना चाहिए | उसका उत्तर दिया कि 
अन्य के रूप से भी किसी द्रब्य का प्रत्यक्ष हो जाता है, Ga शङ्क का अपना 
श्वेत रूप आंख में रहने वाले पित्त के पीले रूप से दब जाता है, परन्तु शङ्क 
की. प्रतीति उस. पित्त के पीले रूप से ही दो जाती हैं और 'पीला शङ्क है' 
ऐसा ज्ञान होता हे। कड लोग यह भो कहते हैं कि अग्नि का रूप नहीं 
दबता प्रत्युत अग्नि के रूप का शुक्लत्व ही cam है। इसलिए अग्नि की 
प्रतीति अग्नि केरूप से दी होती है| ' । 
. असित सें निसित्तिक दवत्व? माना गया है पर वह तो केवल सुवर्ण में 
(जिसे तेजस माना गया है) पाया जाता है, अन्य किसी तेजस पदार्थ में नहीं | 
इसलिए यह लक्षण चूल्हे में जलने वाली अग्नि आदि सें. श्रव्या है । 
इसका उत्तर दिया कि “निमिचिक द्ववस्वव॒तः का इस प्रकार परिष्कार कर 
लेंगे feast में न, रने ISL और, Anam. -दबस्न वाले में रहने बाली 
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दव्यत्व की साक्षात्‌ व्याप्य जाति वाला होना? | इस प्रकार पृथिवीत्व जाति 
की व्याबृत्ति हो जाने से केवल 'तेजस्त्व' जाति ही उपयुक्त साधम्यं सें 
आएगी, और cater में द्रवत्व नहीं रहता, तो भी तेजस्तव जाति तो रहती 
ही है । इसलिए लक्षण की अव्याप्ति न. होगी । तेजस्‌ का नित्य थोर 
अनित्य होना जल के समान बताया गया हैं। 

आलोचना:--यहां ag बताया गया है कि तिजस” शरीर सूर्थलोक सें 
होते हैं । परन्तु श्राघुनिक विज्ञान ने यह स्पष्ट कर दिया है कि सूर्य में इतनी 
प्रचण्ड गरमी है कि वहां कोई जीवधारी शरीर हो, यह सम्भव ही नहीं | 
इसी प्रकार चन्द्रमा भी इतना ठण्डा है कि उसमें भी कोई जीवधारी शरीर 
नहीं हो सकता | जीबन का होना एथिवी के समान लोक सें ही सम्भव हो 
सकता है, जिसके अन्दर गरमी भरी हो और उपर इतनी मोटी पपड़ी 
(crust) जम गयी हो कि जिसके कारण जीवन का वनस्पति आर प्राणियों 
के रूप में होना सम्भव हो । एथिवी भी पहिले सूर्यं के ससान गरम थी, 
परन्तु जब करोड़ों वर्षो तक घूमने के बाद एथिवी की उपयु क्त श्रवस्था हो 
गई तब उसमें जीबन का अथवा वनस्पतियों और प्राणियों का अस्तिव 
सम्भव हुआ 1 2 

सि० मु०--अतन्र यो विशेषस्तमाह + — 


का 6 इन्द्रियं नयनं, Ere SGOT i 


सि० go—ag चक्षुपस्तैजसत्वे कि मानमिति चेत्‌ ६. 


चक्षुस्तेजसं परकीयस्पर्शादयव्यञ्जकत्वे सति परकी यरूपव्यञ्जक- 
0. bee 
वत्‌ प्रदीपचत्‌ | प्रदीपस्य स्त्रीयस्पशव्यञ्जकत्वादत दृष्टान्ते- 


ध्व्याप्तिवारणाय प्रथमं परङीयेति । घटादेः स्वीयरूपन्यञ्जक-. 


स्वाद व्यभिचारवारणाय दवितीयं परकीयेति | अथवा प्रभाया 
र्टान्तखवसम्भवाद सायं. परकीयेति न देयम्‌, चु ःसनिकपं 
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व्यभिचारवारणाय द्रव्यत्वं देयम्‌ | 

अनु०;- यदि यह प्रश्‍न हो कि चल्नु के तेजस होने में क्या प्रमाण 
है ? (तो उत्तर देते हैं कि निम्न अनुमान प्रमाण हे;-) चक्षु तेजस है क्योंकि 
वह दूसरे के स्पर्श आदि का अव्यक होने पर दूसरे के रूप का TA है, 
दीप के समान | क्योंकि दीपक (भी) अपने स्पर्श का व्यज्ञक होता है, इस 
लिए दृष्टान्त (दीपक) में अव्याप्ति को रोकने के लिए प्रथम परकीय' 
(दूसरे का?) शब्द (डाला गया) है| घट आदि (भी) अपने रूप के AAA 
होते हैं, इसलिए उनमें व्यभिचार हटाने के लिए द्वितीय “परकीय शब्द 
(डाला गया) है । अथवा दीपक की ज्योति (प्रभा) को हष्टान्त किया जा 
सकता है | इसलिए (हेतु में) 'परकीय' शब्द देने की आवश्यकता नहीं | 
चक्षु के (अपने विषय से) सब्रिकर्ष में अतिव्याप्ति (व्यभिचार) की रोकने के 
लिए (हेतु में) ‘sae यह अंश भी डालना चाहिए। 

व्याख्याः रसना को जलीय सिद्ध करने में जिस प्रकार का हेतु दिया 
गया है उसी प्रकार का हेतु चक्षु को तेजस सिद्ध करने के लिए दिया गया 
है । अर्थात्‌ ag “दूपरे के स्पर्श आदि का व्यञ्जक होने के साथ साथ 
दूसरे के रूप का व्यञ्जक होता है? जेसे कि प्रदीप, अतः wy तेजस हे । 
दीपक भी अपने स्पशे का तो व्यन्जक होता ही है, इसलिए ऐसा कहा 
गया कि “दूसरे के स्पशं आदि. का व्यञ्जक न हो” | घट आदि भो (जो कि 
तेजस नहीं, प्रत्युत पार्थिव हैँ) अपने रूप के व्यञ्जक होते ही हैं, इसलिए 
उनमें लक्षण की अतिव्याप्ति को रोकने के लिए ऐसा कहा गया कि जो “दूसरे 
के रूप का व्यञ्जक हो | अन्त में यह बतलाया कि हेतु में दोनों जगह से 
“दूसरे का? ag अंश निकालकर केवल इतना हेतु भी कर सकते हैं कि च्छ 
तेजस है, क्योंकि स्पर्श आदि का अ्रब्यन्जक होने के साथ साथ रूप का 
ब्यन्जक हे, जेसे दीपक की ज्योति | दीपक की ज्योति सें कोई स्पर्श नहीं 
होता, इसलिए बह अपने स्पश की भी च्यव्जक नहीं हे, और केवल रूप की 
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रसना इन्द्रिय के जलीय होने का AGMA करते समय यह शङ्का हुई 
थी कि रसना इन्द्रिय और उसके विषय के साथ सन्निकर्ष सें भी 'जलोय? 
सिद्ध करने वाला हेतु चला जायगा | वहां उसका उत्तर 'यही दिया गया था 
कि हेतु में दब्यत्व होने परः यह अंश साथ सें जोड़ दिया जायगा, क्योंकि 
सन्निकर्ध में द्रव्यस्व नहीं होता। वही प्रश्न यहां भी उठा है ओर ठीक उसी 
प्रकार का उत्तर यहाँ भी दिया गया है | 
ट्ट. ९ दि ह ES 2 

का०-- वहिस्व्णांदिविषयो मत; | 

~ हि ~ a © (>. F ~ 

सि० सु ०-- विषयं दशयति | वह्वीति । ननु सुवर्णस्य 
तेजसत्वे किं मानमिति Fe? न, सुवणं तेजसम्‌ , असति 
प्रतिबन्धके अत्यन्तानलसंयोगेप्यलुच्छि्यमानजन्यद्रवत्वात्‌, 
यन्नैव, Tat यथा प्रथित्रीति | न चेदमप्रयो जक, पृथिवी द्रवत्वस्य 
जन्यजलद्रवत्वस्य चाऽत्यन्ताग्निसंयोगंनाश्यत्वात्‌ । ननु 
पीतिमगुरुत्वाश्रयस्य पार्थिवभागस्यापि तदानीं द्रुतत्वात्तेन 


व्यभिचार इति चेत्‌ ! न, जलमध्यस्थमषीकषोदवत्तस्याऽ ` 


तत्वात्‌ । अपरे तु, पीतिमाश्रयस्य अत्यन्त।ग्निसंयोगेऽपि 


पूर्वरूपापरावत्तिदर्शनात्तत्प्रतिबन्धक विजातीयद्रवद्रव्यं 
कल्प्यते । तथा हि--श्रत्यन्ताग्निसंयोगे पीतिमगुरुत्वाश्रयः, ` 
बिजातीयरूपप्रतिबन्धकद्रवद्रव्यसं युक्तः, अत्यन्ताग्नि- 


संयोगे सत्यपि पूर्वरूपबिजातीयरूपानधिकरणत्त्ात्‌, जलमध्यस्थ- 

पीतपटवत्‌ | तस्य च एथिवीजलंभिन्नस्य तेजस्त्वनियमात्‌ | 
अनु०-- आग ad आदि ( तेजस ) के विषय हँ । विषय दिखाते हैं 

बहि इत्यादि अंश से । श हाती है कि सवरं के तेजस होने में क्या 
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प्रमाण है ? उत्तर देते हैं कि यह राङ्क टीक नहीं वर्योकि (इस प्रकार 
अनुमान हो सकता है कि) युवर्ण तेजस है क्‍योंकि वह प्रतिबन्धक के 
होने पर (मी, अत्यन्त अग्नि का संयोग होने पर भी न नष्ट होने वाले 
जन्य द्रवत्व वाला होता है | जो ऐसा नहीं है, वह तेजस भी नहीं है 
जेते एथिवी | ओर न यह अनुमान अनुकूल तर्क रहित कहा जा सकता 
है, क्योंकि प्रश्‍नी का द्रवल ओर जन्य जल का द्रवे अत्यन्त अग्नि के 
संयोग से नष्ट हो जाता है | यहां शाङ्का होती है क्रि (ननु) (सुवण में 
पीला रूप ओर गुरुष्व का आश्रय जो पार्थिव भाग है उसके मी उत्त समय 
गल जाने से (अर्थात्‌ द्रवल युक्त होने के कारण उस (पार्थिव वस्तु) में 
व्यभिचार होगा | शङ्का का उत्तर देते हैं कि यह शङ्का ठीक नहीं वर्योक 
जल के बीच में स्थित स्याही के ad की तरह वह (अथीत dad 
आर गुरुल का आश्रय पार्थिव भाग) गला हुआ (तरल नहीं होता | 
दूसरे लोग इस अकार भी कहते हैं कि अत्यन्त अग्नि के संयोग 
होने पर भी सुवर्ण में स्थित पीतरूप के आश्रय पार्थिव भाग) के पहिले 
रूप का बदलना नहीं दिखाई देता, इसलिये उत्तका अर्थात्‌ रूप के बदलने 
` का रोकने वाला 'प्रतिबन्धक) कोई विजातीय तरल द्रव्य कल्पित किया 
जाता है [और वहो विज,तीय द्रव (तरल) द्रव्य सुवण है वह कल्पना] इसे 
प्रकार होती है कि अत्यन्त अग्नि के संयोग होने पर पीतवर्ण और 
गुरुत्व का आश्रय (पार्थिव भाग) विजातीय रूप को रोकने वाले द्रवं 
(तरल) द्रव्य से संयुक्त है क्योंकि अत्यन्त अग्नि के संयोग होने पर भी 
वह (aay और गुरूत्व का आश्रय पार्थिव भाग) पूर्व रूप के बंदलने 
से विजातीय रूप का आश्रय नही होता (अर्थात्‌ उसमें पुर्वरूप के बदले 
कोई दूसरा रूप नहीं आता) | (दृष्टान्त) जल के बीच . में स्थित कपडे के 
समान | उस (प्रतिबन्धक तरल द्रव्य) के पर्नी और जल से fra होगे 
` के कारण उसका तेजस्‌ होना निश्चित है | . 


' ल्याल्या१> Nate ga के Rarer मन्या नि क अनुमान किया गया 





| 


CN) 


है क्योंकि सुवर्ण में साधारणतया गुरुत्व और पीला रंग पाया जाता है 
sig वे दोनों ही गुण तेजस सें नहीं हो सकते इसलिए प्राचीन लोगों ने 
यह माना था कि पीला रंग शर गुरुत्व का श्रय तो पार्थिव अंश हे 
परन्तु सुवणं उससे भिन्न वस्तु है, जिस वस्तु का द्रचत्व अ्रत्यन्त अग्नि 
संयोग होने पर भौ ace नहीं होता, बहो तत्त्व सुवण द्रव्य है, साधारणतया 
किसी प्रथिवी या जलरूप वस्तु का लगातार अग्नि से संयोग हो तो उस 
वस्तु का द्ववत्व नष्ट हो जाता है जेसे घृत लाख आदि को लगातार आग 
पर रक्खें तो उनकी द्रवत्वयुक्त अर्थात्‌ तरलु भ्रवस्था नष्ट हो जाती हे 
श्रौर वे qua होकर उड़ जाते हें । परन्तु सुवणं की तरलता लगातार अरिन 
संयोग होने पर भी ace नहीं होती | श्रतएव यह अनुमान होता है कि 
सुवर्णं प्रथिवी और जल्न नहीं है प्रत्युत तेजस द्रब्य है । यहां पर “प्रति- 
बन्धक न होने पर av’ यह अंश इसलिए डाला गया कि यदि द्रवत के 
नाश को रोकने घाला कोई प्रतिबन्धक हो तो पार्थिव द्रव्य का भौ Zara 
गुण नष्ट नहीं होता da जल के बीच में यदि घृत पढ़ा हो तो अत्यन्त 
अग्नि के संयोग होने पर भो उस घृत का द्रवस्व नष्ट नहीं होता अर्थात्‌ 
पानी का तो द्वव॒त्व नष्ट होगा परन्तु पानी के प्रतिबन्धक git से घृत 
का द्रचत्ब नष्ट नहीं होगा । इसलिए यहां यह कहा हे कि “प्रतिबन्धक 
न होने पर भी” और “अत्यन्त अग्नि संयोग होने पर भी? जिसका FAT 
नष्ट न हो वह एथिवी आर जल नहीं हो सकता प्रव्युत तेजस ही होगा | 


यह शङ्का हो सकती है कि यह श्रनुमान अनुकूडु तकं रहित है अर्थात्‌ 
इसमें इस प्रकार व्यभिचार शङ्का हो सकती हे कि gaat “असति प्रतिः 
बन्धके” इत्यादि हेतु तो हो ओर साध्य जो “तेजस होना? है वह न हो at 
इसक। उत्तर देते हैं किं यहां पर अनुकूल तके विद्यमान है क्योंकि इरी 
ओर जन्य जल का द्ववत्व सदा अ्रत्यन्त अग्नि संयोग से नष्ट हो जाता है ओर 
इसलिए जिसका द्ववत्व अत्यन्त अग्नि संयोग होने पर भी नष्ट न हो वदद 
एथिवी और जल से भिन्न तेजस अवश्य दी दोगा अथात्‌ हेतु के होने पर 
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साध्य जो तिजस होना? ag भी आवश्यक हो जाता है। 

यहाँ पर यह शङ्का उठाई कि पीतवर्ण थर गुरुत्व का श्राश्रय पार्थिव भाग 
भी तो उस समय तरल अर्थात्‌ द्रवत्व युक्त होता है और उसका दवत्व 
अत्यन्त अग्नि संयोग होने पर भी नष्ट ,नहीं होता तो यह केसे कहा जा सकता 
हे कि प्रत्येक एथिवो का द्रवत्व अत्यन्त अग्नि संयोग होने पर अवश्य ही 
नष्ट हो जाता है | इसका उत्तर यह दिया कि पौत वर्ण और गुरुत्व का WAT 
बह पार्थिव भाग वस्तुतः तरल या द्रवत्व युक्त होता ही नहीं जैसे पानी में 
पढ़ी हुई स्याही का चूर्ण भो भ्रम से तरल प्रतोत होता है । परन्तु वस्तुत वह 


तरल नहीं होतः प्रत्युत ठोस हो होता हे । उसी प्रकार पीले रंग और गुरुत्व 
का आश्रय भी तरल नहीं होता । 2 


SF लोग सुवर्ण के तेजस होने का अनुमान निम्न प्रकार से करते हैं कि 
अग्नि संयोग होने पर पार्थिव वस्तु का रूप बदल जाता है Ga कि घडे के 
साथ अग्नि संयोग होने पर उसका नील रूप बदल कर लाल रूप हो जाता 
है । परन्तु सुवर्ण के विषय में देखते हैं कि उसके अन्दर विद्यमान पार्थिव 
अंश का पीला रंग अध्यन्त अग्नि संयोग होने पर भी नहीं बदलता । wa 
रूप के बदलने को रोकने वाला कोडे विजातीय द्रव (तरल) द्रब्य मानना 
पढ़ता है। क्‍योंकि यह देखा जाता है कि जले के बीच में स्थित पीले कपडे 
का पीला रूप श्रत्यन्त अग्नि संयोग होने प्र भी बदलता नहों ! वहां अग्नि 
संयोग होने पर भी रूप के बदलने को रोकने वाला (प्रतिबन्धक) जल होता है 
इसो प्रकार सुवण के अन्तर्गत पार्थिव भाग के पोले रूप के श्रग्नि संयोग होने 
पर भी बदलने को रोकने वाला कोडे दव-दव्य होना चाहिए और वह द्रव 
दन्य जल या एथिवी हो नहीं सक्ते, क्योंकि जल या एथिवो का द्ववत्व 
अग्नि संयोग होने पर नष्ट हो जाता है परन्तु इस xa द्रब्य का द्रवत्व 
अग्नि संयोग होने पर भो नष्ट नहीं होता इसलिए ag za द्रव्य तैजस ही 
हो सकता हे और पीतवर्णं और गुरुत्व के आश्रय पार्थिव भाग से भिन्न यह 
Fame ही वस्तुतः सुतर है जो कि तेजस हे |. र 
नेजस चनो sate न्याब-बेशेषिक के पिळले कुण म खूब को ही 
तजस कहा ला. ै.परम्हु-मशस्तपा'माणव'से हान a पत होने वाले चांदी 


५ 
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_ आदि शरन्य दव्यों को भी तेजस बतलाया गया है | ओर ऊपर की युक्ति 
ग्रत्यन्त श्रनल संयोंग होने पर भी द्रवत्व का नाश न होना उनपर भी घटती 
है | यह तो स्पष्ट ही है कि सुवर्ण चांदी श्रादि का तेजस या आग्नेय मानना 
आधुनिक विज्ञान के विरुद्ध है क्योंकि पहिली बात तो यह है कि सुवणं 
चाँदी आदि मूल तस्व हैं दूसरी यह कि जो यहां युक्ति दी गई है वह भी 
नहीं ठहरती क्योंकि बहुत अधिक ताप देने से जल आर घृत आदि के समान 
सुवणं या चाँदो आदि भी भाप बनकर उ इ जाते हैं, अर्थात्‌ उनका द्ववत्व 
नष्ट हो जाता है । इस विषय में यह भी ध्यान देने योग्य हे कि प्राचीन समय 
में कदाचित्‌ इतना ताप उत्पन्न नहीं किया जा सका था कि जिससे सुवणं 
आदि भाप हो सके | परन्तु कुछ कान से उत्पन्न होने वाली धातु जसे जस्ता 
(zink) आदि बहुत कम ताप पर अर्थात्‌ जितने ताप पर सुवण गलता हं 
उससे भी कम ताप पर भाप हो जाते हैं उनके विषय में प्राचीनों ने क्या“ 
सोचा होगा, यह नहीं पता | जो कुछ भी हो प्राचीनों के इन विचारों को 
इस समय पर केवल ऐतिहासिक मूल्य ही = | 


सि० मु०-- वायु निरूपयति ¦ 
क[०-अपाकजो ऽचुष्णाीतस्परशस्तु पवने मतः॥४२ 
तिर्यग्गमनवानिष ज्ञेयः स्पर्शादिलिङ्गकः। | 
सि० मु०-- अनुष्णाशीतस्पशस्य प्रथिव्यामांप सस्वाहुक्तः 
मपाकज इति | अपाकजस्पर्शस्य जलांदावाप ससो दुक्तमचु 


ष्णाशीतेति | तेन वायवीयो विजातीयः स्पशो दशितः । 
तज्जनकतावच्छेदक वायुत्वमिति भावः । एष वायुः स्पशादि- 


लिङ्गकः carafe स्पर्शशब्दशतिकम्पैरठुमीयते; ७ ब्रिज्ञातीय- an । 
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स्पर्शेन, विलक्षणशब्देन, वृशादीनां ध्रत्या, शाखादीनां बम्पेन 
च वायोरनुमानात्‌ । यथा च वायोन प्रत्यक्षं तथाग्रे वच्यते । 
अनुवाद- वायु का निरूपण किया जाता हँ/-- 
अपाकज अर्थात्‌ जो अग्नि संयोग से उत्पन हो और जो न उष्ण 
हो ओर न शीत हो ऐसा स्पर्श वायु में माना गया है । वायु टेढ़ी गति वाला 
जानना चाहिये और स्पर्श आदि वायु के (अस्तित्व को सिद्ध करने में) लिङ्ग 
अर्थात्‌ हेतु हैं । 
अनुष्ण ओर अशीत स्पर्श के प्रथिवी में भी होने से 'अपाकज' 
(अर्थात्‌ जो अग्नि संयोग से उत्पन्न हो) ऐसा कहा । (ओर) ALAA 
स्पशौ जल आदि में भी रहता है, इसलिये “अनुष्णाशीत ऐसा कहा | 
इस अकार वायु का विजातीय स्पर्श दिखा दिया | उस विजातीय अनुष्या- 
शीत अपाकज स्पर्श) की जनकता की अवच्छेदक वायुत्व जाति है यह 
तात्पर्य है.। वायु स्पर्श आदि लिङ्ग वाली है | वायु का अनुमान स्पश 
शब्द, धरति (क्रिसी वस्तु का धारण करना) ओर कम्पन से होता है! 
अर्थात्‌ विजातीय स्पशे से, विलक्षण शाब्द से, और तिनके आदि के धारण 
करने से, तथा शाखादि के कम्पन से वायु का अनुमान होता है | यह 
वात कि क्यों वायु का प्रत्यक्ष नहीं होता आगे कही जायगी | 
व्याख्याः-- एथवी आदि चार द्रव्यो सें स्पश पाया जाता हे उसका 
परस्पर अन्तर यह है कि जल का स्पर्श शीत, afta का उष्ण, एथिवी का 
अनुष्णाशीत परन्तु पाकज, ओर वायु का अनुष्णाशीत परन्तु श्रपाकज होता 
है । यह पहिले ही स्पष्ट किया जा चुका है क्रि पाकज गुण केवल एथिवी 
ही रहते हें । इस प्रकार वायु का स्पशे, अर्थात्‌ अपाकज भ्रनुष्णाशोत, सब्रसे 
' भिन्न प्रकार का ale विजातीय होता हे । यह स्पर्श क्योंकि केवल वायु 
में पाया जाता है ओर वायु ही उसकी ससवायिकारण हो सकती हेश हस 
लिए इस स्परे की जनकता की अवच्छेदक वायुत्व जाति सिद्ध a 
जाती 2 1 Fy i 
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वायु को कुछ लोगों ने स्पशं के कारण प्रत्यक्ष माना है, परन्तु न्याय- 
वैशेषिक में रूप वाले द्रव्य का ही प्रत्यक्ष माना जाता है, श्रतः केवल प्रथिवी 
जल र तेजस्‌ का ही प्रत्यक्ष अभीष्ट है और वायु का नहीं । इसलिये वायु 
का श्रस्तित्व केवल अनुमान से ही सिद्ध होता है aie उसको सिद्ध करने के 
लिये यहां चार हेतु दिये गये हैं | पहिला हेतु “स्पर्श? है । वह इस प्रकार 
कि रूप वाले द्रब्य में न रहने वाला स्पशं जिसका हमें त्वचा सें श्रनुभव 
होता है किसी द्रव्य में ही ग्राश्रित हो सकता है, थिवी आदि के स्पश के 
समान | और वह स्पर्श पृथिवी, जल, तेजस्‌ इन तीनों रूप वाले ब्रव्यों में 
नहीं हे, इसलिये किसी रूप रहित द्रब्य में ही हो संकता हैं ओर वही रूप 
रहित द्रव्य वायु है । इसी प्रकार पत्र पुष्प श्रादि में जो शब्द सुनाई देता 
है, बह किसी रूप वाले zea के अभिघात के बिना भी होता है, इसलिये 
उसका कारण कोई रूप रहित स्पशंवाला और वेंगवाला व्न्य अवश्य होना 
चाहिये । और ag द्रव्य ही बायु है । इसी प्रकार AAT में तिनके दिं 
धारण किये दिखलाइ देते हैँ उनका धारण करने वाला कोई रूप वाला 
रध्य तो दिखाई नहीं देता, परन्तु धारण करने का काम कोइ स्पशे वाला 
और बेगवाला wea ही कर सकता है । इसलिये रूपरहित स्पर्श बाले औरं 
वेग वाले वायु नामक द्ध्य का भ्रजुमान किया जाता हे | इसी प्रकार बिना 
किसी रूप वाले द्रब्य के अभिघात के ठण शाखा आदि में जो कम्पन रूप 
क्रिया होती है वह भो. किसी स्पर्श वाले और वेगवाले द्रव्य के अभिघातं 
से उत्पन्न होती है इसलिये रूपरहित बेगवाला स्पर्श वाज्ञा वायु नासके 
देव्य दै यह सिद्ध हो जाता है। न 


का०-पूर्ववन्नित्यतायुक्तम्‌ू __ 

fio प्रु०!--पूर्ववदिति | वायुर्दिविधो नित्योऽनित्यश्च | 
परमाणुरूपो नित्यस्तदन्यो$नित्यो$्वयवसमवेतशच | से 
तरिविधः, शरीरेन्त्रियविषयनेदाह्‌". TA. MUA AG, मिशा 
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चादीनाम्‌ | परन्तु जलीयतजसवायवीयशरीराणां पार्थिवभागो- 
पष्टम्भादुपभोगच्चमत्व जलादीनां प्राधान्याञ्जलीयत्वादिकमिति। 
अनुवादः वायु की नित्यता ओर अनिव्यता पूर्ववत्‌ (अर्थात्‌ जल की 
तरह) कही गई है । 
धूर्ववदिति! इसे अंश की व्याख्या करते हैं । वायु दो प्रकार का है, नित्य 
ओर अनित्य । परमाणु रूप नित्य है ओर उससे भिन्न अनित्य है जो अपने 
कारण रूप अवयवों में समवाय सम्बन्ध से रहता. है | वह (अनित्य) भी 
तीन प्रकार का है, शरीर, इन्द्रिय और बिषय के मेद से | उनमें से शरीर 
जो कि योनि से उत्पन्न नहीं होता पिशाच आदि का होता है, परन्तु (यह 
जानना चाहिये कि) जलीय तेजस और बायबीय शरीर उपभोग के साधन 
इसलिये होते हैं कि उनमें पार्थिव भाग मिला रहता है, (परन्तु) जल आदि 
की प्रधानता से (उन शारीरो को) जलीय आदि माना जाता ह| 
अलोचनाः- यहां पर एक महत्त्वपूर्ण बात ध्यान देने योग्य है कि न्याय 
सिद्धान्त में किम्हीं दो या धिक भूतो. को मिलाकर कोई कार्य उत्पन्न नहीं 
हो सकता क्योंकि यदि दो या अधिक से बना कोई कार्य होगा तो उसमें दोनों 
भूतो के था जाने से दो जाति रहेंगी जिससे कि जाति में सङ्करता का दोष था 
जायया | इसलिये पार्थिव, जलीय आदि प्रत्येक प्रकार के. शरीर केवल एक 
ही भूत से बने माने जाते हैं | दूसरा भूत उनसें केवल संयोग से जुड़ जाय, 
इतना ही हो सकता हे । परन्तु अन्धकार के यह कहने से कि जलीय आदि 
शरीरों में जल आदि का प्राधान्य होता है यह बात झलकती है कि उन शरीरों 
की बनावट में जल ओर प्रथिवी दोनों का भाग होता है परन्तु जल का केवल 
प्राधान्य होता हे । परन्तु जेसा कि. ऊपर कहा गया न्याय - चेशेषिक सिद्धान्त 
के अनुसार जलीय आदि शरीर केवल जल के बने हो सकते हैं प्रथिवी आदि 


_ कातो उनमें केवल संयोग मात्र साना जा सकता है | | 
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का० देहव्यापि लगिन्द्रियम्‌ ॥४२॥ 

ट्र ह ७ ९ + 

सि० ग्रु०;-- शरार्व्यापक स्पशग्राहकामान्द्रय त्वक | 

° ~ Cc ~ ठ > 

तच्च वायत्रीयं रूपादिप मध्ये स्पशस्पैवा मिव्यञ्जकत्वात्‌- 
अङ्गसङ्गि सलिलशैत्या भिव्यज्ञकव्यजनपवनवत्‌ ॥ 

अनुवाद :-- यहां पर जो विशेष वात है उसको कहा जाता है 
“देहव्यापि? इत्यादि अंश से | 

(वायवीय) इन्द्रिय, खक्‌ है जो सारे शरीर में व्यापक है। 

शरीर में व्यापक ओर स्पर्शग्राहक इन्द्रिय लक है | वह वायत्रीय है 
क्योंकि रूपादिको में से केवल स्पर्श की ही व्यज्जक है (शान्त) शरीर में 
लगे पानी (पसीने) की व्यञ्जक Te की वायु के समान । 


~ 


व्याख्या :—व्वक्‌ इन्द्रिय को वायवीय उसी प्रकार सिद्ध किया गया दद 
जिस प्रकार अन्य इन्द्रियों को पार्थिव आदि सिद्ध किया गया है अर्थात्‌ त्वक्‌ 
इन्द्रिय रूप आदि किसी अन्य विशेष गुण की ब्यन्जक न होकर केवल स्पशं 
की ब्यन्जक है, अतः वह वायवीय है क्योंकि वायु ही शरीर के पसीने की 
शीतलता की व्यञ्जक होती है । अतएव जो वस्तु केवल स्पर्श की व्यम्जक हो 
वह वायवीय होगी | 

अलोचनाः--आधुनिक विज्ञान की दृष्टि से न तो जल का गुण शीतल 
स्पर्श है ओर न वायु उस शीतलता की व्यन्जक होती है, प्रध्युत वायु के लगने 
से शरीर का पसोना उड़ता है अथात्‌ भाप बन जाता हे और भाप बनने में जो 
गर्मी की आवश्यकता होतो है, वह शरोर से ली जाती है और शरीर सें से 
गर्मी निकलने के कारण शीतलता का भ्रनुभव होता है। 


सि० go $ विषयं दर्शयति माणा दिरिति । J 
का०-प्राणादिस्तु महावायुपयन्ता विषयों मत; । 
सि. Tain AMC ATT तस्य. चतुयी 
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frat प्राणादिरित्युक्तमाकरे, तथापि संक्षेपादत्र त्र विध्यमुक्तम्‌ | 
प्राणस्त्वेक एवं हृदादिनानास्थानवशान्मुखनिर्गमादिनाना- 


क्रियावशाञ्च नानासंज्ञा लभत इति | 

अनुवादः-विषय को दिखाते हैं, mae इस अंश से । 

प्राणादि से लेकर महावायु पर्यन्त वायु का विषय माना गया हे । 

यद्यपि अनित्य वायु चार प्रकार का है ओर उसका चौथा प्रकार 
'ग्राणादि? हैं ऐसा “आकर?” में कहा गया है तथापि संक्षेप से यहां पर तीन 
ही प्रकार कहे गये हैं । ओर प्राण यद्यपि एक ही हे तो भी हृदय आदि 
अनेक स्थानों (में रहने) के कारण तथा मुख से निकलना आदि अनेक 
क्रियाओं के कारण अनेक नाम ग्रहण करता हे । 

व्याख्याः एथिवी श्रादि के समान वायु के भी तीन प्रकार बताये 
गये हैं, परन्तु उसका चोथा प्रकार प्राणादि है । यद्यपि प्राणदि भी विषय के 
अन्तर्गत आ सकते हैं तो भी प्राणादि को महावायु आदि विषयों से अलग 
माना गया है | “प्राणादि” वायु का चोथा प्रकार है यह बात “आकर” 
नामक अन्थ में कही गई है | “आकर? मन्थ कोनसा था, यह कहना कठिन 
हे परन्तु रीकाकारों ने “आकर” का तात्पर्य प्रशस्तपाद भाष्य लिया हे ओर 
प्रशस्तपांद्‌ भाष्य में वायु के निरूपण में “प्राण? नामक चोथा वायु का 
प्रकार बतलाया भी गया है। 


fae मु०;-- आकाशं निरूपयति | आकाशस्येतिः-- 
का० आकाशस्य तु विज्ञेयः शब्दो वेशेषिको गुणः ४४ 
सि० यु०$-आकाशकालदिशामेकेकव्यक्तित्रादाका 

` त्वादिकं न जातिः । किन्तु आकाशत्वं शब्दाश्रयत्वम्‌ | 
इति | जु विशेषगुणान्तरव्यवच्छेदाय, एतेन 
थाहि दो. विशेषय; चचुग्रह- 
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शाञ्योग्यबहिरिन्द्रियग्राद्वजातिमच्चात्‌ स्पर्शवत्‌ । शब्दो 
रव्यप्तमवेतो गुणत्वात्‌ संयोगवत्‌-इत्यबुमानेन शब्दस्य द्रव्य- 
समवेतत्वे सिद्धे, शब्दो न स्परशवद्विशेषशुणः अग्निसंयोगाऽ 
समवायिकारणकत्वाभावे सत्यकारणगुशपूर्वकप्रत्यक्षलात्‌ 
सुखवत्‌ | पाकजरूपादौ ब्यमिचाखारणाया5कारणगुणपूवकेति, 
जलपरमाणुरूपादो व्यभिच[रवारणाय प्रत्यक्षात । शब्दो न 
दिकालमनसां गुण; विशेषगुणत्वात्‌ | नात्मविशेषणु णो 
बहिरिन्द्रियग्राद्यत्वा द्र पत्‌ | इत्थं च शब्दाधिकरणं नवमं द्रव्यं 
गगननामक॑ सिध्यति । न च वाय्वबयवेपु खच्मशब्दक्रमेण 
चायो कारणगु ण॒पूर्वकः शब्द उत्पद्यतामिति वाच्यम्‌, अयाबद्‌- 
द्रव्यभावित्वेन वायुविशेषणु णत्वाभावात्‌ | 
अनु०-आकाश का निरूपण किया जाता है आकाशस्य” इत्यादि अंश से । 
आकाश का विशेष गुण शब्द है, ऐसा जानना चाहिए । 

अकारा काल दिक इनके केवल एक एक व्यक्ति होने से आकाशल 
आदि (अर्थात्‌ आकाशल, कालल आर feae) जाति नहीं हो सकती 
किन्तु “शब्द का आश्रय होना? ही आकाराल है। वेशेषिक (विशेष) यह 
कथन आकाश में शब्द के सिवाय) अन्य किसी विशेषगुण की व्याइत्ति के 
लिये किया गया | इससे (आकाश के अस्तिल में) प्रमाण भी दिखा दिया 
गया । वह इस प्रकारः- शब्द विशेष गुण है, क्योंकि qq से ग्रहण 
करने के अयोग्य और बाह्य इन्द्रिय से महण करने योग्य जाति वाला है, 
स्पर्श के समान | (फिर दूसरा अनुमान इस प्रकार किया कि) शब्द द्रव्य 


में समवाय सम्बन्ध से रहता है क्योंकि वह गुण है संयोग के समान, इस . 


अनुमान से शब्द का द्रव्य में समवेत होना सिद्ध हो जाने पर (अगला 
अनुमान इस अकार करते हैं क) शब्द RITE किसी (द्रव्य का विशेष 
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गुण नहीं हो सकता क्योंकि शब्द “अग्नि संयोग? नामक अप्तमवायिकारण 
वाला न होने पर भी अकारण गुण पूर्वक (अर्थात्‌ अपने समंदायिकारण 
के गुण से उत्तन न होने वाला) हे ओर उसका प्रत्यक्ष होता है, सुख के 
समान (जैसे सुख भी उपर्युक्त हेतु से किसी स्पर्श वाले का गुण नहीं है! । 
पाकज (अग्नि संयोग हो असमवायिकारण जिनका ऐसे) रूप आदि में 
व्यभिचार दूर करने केलिये पहिला अंश सति पर्यन्त? (अर्थात्‌ अग्नि 
` संयोग नामक असमवायिकारण वाला न होने पर) अंश दिया गया | 
पटरूप आदि में अतिव्याप्ति (व्यभिचार) को हटाने के लिये “अकारण 
गुण पूर्वक (अर्थात्‌ अपने समवायि कारण के गुण से उत्पन्न न होने वाला) 
यह अंश दिया गया । (फिर आगे अनुमान करते हैं क्रि) शब्द दिक काल 
आर मनस का गुण नहीं हो सकता क्योंकि वह विशेष गुण हे । आर 
, (शब्द) आत्मा का भी विशेष गुण नहीं हो सकता क्योंकि वह बाह्य इद्धिय ते 
ग्रहणा करने योग्य है जेसे।क्रि रूप । इस प्रकार शब्द का आश्रय (आठ 
द्रच्यों के अतिरिक्त) नवां द्रव्य आकाश नामक सिद्ध हो जाता है | (और न 
यह्‌ शङ्का करनी चाहिये कि) वायु के अवयवों में ही सूक्ष्म शब्द के क्रमं से 
(अर्थात्‌ पहिले वायु के अवयवों में सूक्ष्म शब्द होता है और फिर) वायु में 
कारणा गुण पूर्वक शब्द उत्पन्न हो जायगा, क्योंकि शब्द) “अयावद द्रव्य 
भाषी? (अर्थात्‌ समूण द्रब्य में ब्यापक रूप से न रहने वाला) होने से वायु 
का विशेष गुण नहीं हो सकता | 
च्याख्या:- सामान्य के प्रकरण में यह श्रा चुका है कि सामान्य केवल 
एक व्यक्ति में रहने वाली नहीं हो सकती इसलिये नो द्वव्यों सें से, श्राकाश 
काल शर दिक्‌ जो केवल एक एक ही द्रव्य हे, उनमें रहने वाली भ्राकाशेत्व 
_काल्नत्व, दिक्त्व नामक जातियां नहीं हो सकती, प्रत्युत वे उपाधियां हो मानी 
Sasi आर शब्द का आश्रय होना ही ग्राकाशत्व उपाधि का स्वरूप दे। 
| विशेष शग्द से स्वार्थ में aula उसी अर्थ 
Bh शब्द बनता हे | यहां “गुण” के साथ विशेष 
कै) सिल यह प्रकट हो कि , झाका से. wea के सिवाय 
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आर कोडे विशेष गुण नहीं रहता | इस प्रकार आकाश के अस्तित्व में प्रमाण 
भी दिया गया | पहिले शब्द को विशेष गुण सिद्ध किया गया फिर यह 
कहा गया कि वह द्रव्य में समवेत होता हैं ओर फिर अनुमानों से यह सिद्ध 
किया कि वह एथिवी आदि स्पर्श वाले चार द्वब्यों में नहीं हो सकता ओर 
न दिक काल और मनस्‌ में ही समवेत हो सकता हे ओर न आत्मा में ही। 
इस प्रकार शब्द का आश्रय अर्थात्‌ जिसमें शब्द समवेत होता दै वह आठ 
द्रब्यों के श्रतिरिक्त नवां द्रब्य आकाश सिद्ध हो जाता है 

पहिला अनुमान यह हे कि शब्द विशेष गुण हे क्योकि ag से अदंश 
करने के ग्रयोग्य और बाह्य इन्द्रिय से ग्रहण करने योग्य जाति वाला द 
इस प्रकार की जाति वाला विशेष गुण ही हो सकता है, उदाहरणा न 
स्पर्श भी ag से ग्रहण करने अयोग्य ओर बाह्य इन्द्रिय से ग्रहण करने 
योग्य स्पर्शत्व नाम की जाति वाला है और वह भी विशेष गुण दै । यदि 
उपयुक्त हेतु सें ag से ग्रहण करने के अयोग्या यह अंश न डाल © घट 
आदि में व्यभिचार होगा क्योंकि बाह्य इन्द्रिय से आाह्य तो ह ध्बटत्व जाति 
भी है, वह घट में रहती है । परन्तु वह “चछ से ग्रहण करने के अयोग्य हो?) 
यह बात नहीं है, इसलिये उसकी व्यावृत्ति हो जाती हे । ऑर यदि पिछला 
अंश अर्थात्‌ बाह्य इन्द्रिय से ग्रदण करने योग्य? न डाल तो आत्मा में 
अतिव्याप्ति हो जायगी क्योंकि आत्मा भी चछ से ग्रहण करने के su 
है ही इसलिये दूसरा अंश दिया गया । ऑर यदि यहाँ “जाति वादढा” यह 
अंश न डालें और केवल ““चछ से ग्रहण करने अयोग्य ओर बाह्य इन्द्रिय 
से अहण करने योग्य जो है वह विशेष गुण है» इतना ही कहें तो “रसत्व? 
नामक जाति में व्यभिचार हो जायगा क्योंकि वह जाति भी ag से a 
करने के श्रयोग्य है और बाह्य इन्द्रिय (रसना) से महण sil a 2 
इसलिये “जातिमत्‌? यह अंश डाल दिया, क्योंकि gaa’ में तो कोई जाति 
रहती नहीं क्योंकि जाति में जाति नहीं रहा करती । | 

दूसरा अनुमान स्पष्ट दी है कि शब्द गुण होने से किसी द्रब्य में समवाय 


03 किया गया. 
सम्बन्ध से रहता है अर्थात्‌ समवेत होता दै | तीसरा अनुमान यह किय 
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कि शब्द स्पर्श गुण युक्त जल, एथिवी और तेजस्‌ का गुण नहीं हो सकता 
क्योंकि जो अग्निसंयोग नामक असमवायिकारण वाला न हो अर्थात्‌ जो 
पाकज न हो और फिर भी जो अकारणगुणपूर्वक हो wale अपने समवायि- 
कारण के गुण से उत्पन्न होने वाला न हो और साथ ही डसका प्रत्यक्ष भी 
होता हो ऐसा विशेष गुण पृथिवी आदि चारों स्पर्श वाले दव्यो का नहीं हो 
सकता, क्योंकि पृथिवी आदि स्पर्श वालों के गुण या तो घट के रक्त रूप के 
समान पाकज होते हैं या पट के रूप के समान अपने समवायिकारण के गुण 
से उत्पन्न होते हैं, या जल आदि दव्यो के परमाणुओं के नित्य गुण होते हैं जो 
कि न तो पाकज होते हैं और नित्य होने से न कारणणशुणपूर्वक ही होते हें, 
परन्तु वे प्रत्यक्ष नहीं होते । इसलिये ऐसा विशेष गुण कि जो न तो पाकज 
हो न कारणगुणपूर्वक हो और जिसका प्रत्यक्ष भो होता हो एथिवो ग्रादि 
स्पर्श वालों का गुण हो ही नहीं सकता | उदाहरण के लिये “सुख” ऐसा युर 
है जिसमें उपयु क्त तीनों बातें हैं, वह भी पृथिवी आदि स्पर्श वालों का गुण 
नहीं, और शब्द भी वैसा ही गुण है, इसलिये ag भी प्रथिवी श्रादि स्पशं वाहां 
का गुण नहीं हो सकता । उपयुक्त व्याख्या से यह स्पष्ट हो ही जायगा कि 
पहिला अंश “कि ग्ररिनसंयोग नामक श्रसमवायिकारण वाला न होने पर” 
, इसलिये डाला गया कि घट के रक्त पाकज रूप दि में व्यभिचार न हैं 
और दूसरा अंश कि “अकारण गुण पूवंक) इसलिये डाला गया कि पटरूप 
आदि में व्यभिचार न हो । साथ ही जलपरमाण के रूप में व्यभिचार हटाने 
के लिये “जो प्रत्यक्ष हो * यह अंश डाला गया | ८ 
अगला अनुमान कि शब्द दिक्‌, काल और मनस्‌ का गुण नहीं है, क्यों 

कि चह विशेष गुण है, बिल्कुल स्पष्ट ही है कारण कि दिक, काल और मन 
में कोई विशेष गुण रहता ही नहीं । और बाह्य न्द्रिय ह्य होने से शब्द 
आत्मा का झुण नहीं हे यह भी स्पष्ट ही हे) इस प्रकार आठ gaat के 
अतिरिक्त शब्द का आश्रय नवम द्रव्य “कोश” सिद्ध हो जाता है । 


| उपयुक्त अनुमान में दोष दिखाते हुए यह कहा गया कि शब्द हु 
 करणियुदपुजंक" अयो नान 'िया'जायेः हप्र कि पहले a 
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कल्पना की जाय कि सूच्म शब्द वायु के अबयवों सें उत्पन्न होता है और 
फिर उन अवयवों में रहने वाला शब्द गुण स्थूल वायु में आ जाता है। 
इस प्रकार शब्द कारणयुणपू्वंक हो जायगा | Ae वह वायु का गुण माना 
जा सकता है । इसका उत्तर यह दिया कि वायु के गुण व्यावद्द्रव्यमावी” 
maid सम्पूर्ण द्रव्य में व्यापक रूप से रहने वाले होते हैं और शब्द एक 
देश में रहने वाला गुण है, इसलिये वह वायु का गुण नहीं हो सकता। 
सि० मु०:-- तत्र शरीरस्य चाभावादिन्द्रिय दर्शयति-- 
७ ~ च्छ SS द CO र 
का० इन्द्रियं तु भवेच्छोत्रमेक; सन्नप्युपाधितः । 
सि० got नन्वाकाशं लाघवादेकं सिद्ध श्रोत्र तु पुरुष- 
भेदेन भिन्न कथमाकाशं स्यादिति चेत्तत्राह एकः सन्नपीत्याद। 
fos SS 0 Soa म न्न ७ 
आकाश एक एव सन्नपि उपाधेः कणशप्कुल्यादअंदाडु 
= ७ ° 
TAH भवतीत्यर्थः | pe 
अनु०:-- आकाश सम्बन्धी शरीर ओर विषय के न होने से (केवल) 
इन्द्रिय को दिखाते हैं |... है 
(आकाश सम्बन्धी) इन्द्रिय श्रोत्र है । (ओत्रेखियसम्बन्धी) आकाश 
एक होता हुआ भी उपाधि के भेद से (मित्र मि हो जाता oie - 
प्रश्न यह होता है कि आकाश लाधव से एक ही सिद्ध होता र 
परन्तु श्रोत्र तो पुरुष-मेद से मिन मित्र हँ, वे (एक) आकाश : | 
हो सकते हैं ? इसका उत्तर एकः सनपि' इत्यादि अंश से देते 
आकाश एक होता हुआ भी कर्ण शप्कुली (कान के अदर का A भाग! 
आदि के मेद से भिन्न मित्र प्रकार कां होता हुआ श्रोत्ररूप हो जाता है les 
ब्याख्याः-- अन्य घाणादि इन्द्रिये जो कि पार्थिव आदि हैं, प्रथिवी 
आदि के भ्रणुओं से बनी हैं, परन्तु श्रोत्रे न्दिय आकाश से बनी हो, ste 
तो हो ही नहीं सकता क्योंकि सर्वन्यापक अर्थात्‌ विश्च आकाश एक ही हे । 


गं ` श्रोत्रे begat 
वह किसी का अवयव रूप कारण हो द्दो नहीं सकता, इसलिये श्रोत्र न्द्रिय 
Peat CC-0. Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 
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आकाश स्वरूप ही हो सकती हे, परन्तु इसमें कठिनता यह है कि श्रोत्र 
नाना हैं और आकाश एक ही हे | उसका उत्तर यह दिया गया कि यद्यपि 
आकाश एक हे परन्तु प्रत्येक मनुष्य की कणशष्कुली- कान (अथवा उसके 
अन्दर का भाग) भिन्न भिन्न हैं। उसकी उपाधि से श्रोत्रात्सक आकाश 
भिन्न भिन्न सा हो जाता हे । कहने की आवश्यकता नहीं कि शब्द में समवायि- 
कारण के रूप में ही आकाश की कल्पना की गई है ओर शब्द को ग्रहण 

करने वाली श्रोत्रेन्द्रिय का आकाश स्वरूप होना भी आवश्यक है क्योंकि 

जब शब्द आकाश स्वरूप श्रोत्रेन्द्रिय में पहुँचकर श्रोत्रेन्द्रिय स्वरूप आकाश 

का गुण बनता है तभी उसका ग्रहण होता है । वस्तुतः शब्द श्रोत्र तक 
पहुंचता नहीं किन्तु भेरी-देश आदि में जहां शब्द उत्पन्न होता हे वहां से 
पूर्व पूर्व शब्द नष्ट होता हुआ AL उत्तर उत्तर शब्द उत्पन्न होता हुश्रा 
aed में श्रोत्रदेश के आकाश सें उत्पन्न होता हे ओर तब उसी शब्द का 
ग्रहण होता है | 


सि० मु०६-- कालं निरूपयतिः— 
का०्जन्यानां जनकः कालो जगतामाश्रयो मतः ॥४५ 
सि० मुः०-- तत्र प्रमाण दर्शयितुमाह | जगतामिति | 
तथाहि | इदानीं घट इत्यादिप्रतीतिः स्रयपरिस्पन्दादिकं यदा 
ब्रिषयीकरोति तदा सर्यपरिस्पन्दादिना घटादेः सम्प्रन्धो 
वाच्यः | सुरः सम्बन्ध! संयोगादिन सम्भवतीति काल एव 
तत्सम्भन्धधटकः कल्प्यते । इत्थं च तस्याश्रियत्वरमापे 
सम्यक | 
| दः काल का निरूपण किया जाता हे | 


हुए पदार्थों का (निमित्त) कारण काल है और वह संव जगत 
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काल में प्रमाण दिखाने को कहा “जगताम्‌? इत्यादि | (बह्‌ प्र माण) 
इस प्रकार है “घट इस समय हे? यह (वत्तमान काल सम्बन्धी) प्रतीति | 
क्योंकि सूये की गति आदि को विषय करती हे. इसलिये सूर्य की गति | 
आदि से घट आदि का सम्वन्ध बतलाना चाहिये-। वह सम्बन्ध संयोग 
आदि नहीं हो सकता, इसलिये काल ही उस सम्बन्ध को बनाने वाला माना 
जाता है । इस प्रकार वह जगत्‌ का आधार है, यह बात भी ठीक हो 
जाती है| 


व्याख्याः-- संसार में जितने भी पदार्थ हैं, वे सब किसी समय में ही 
उत्पन्न*होते हैं, इसलिए काल सारे उत्पन्न हुए पदार्थो का सामान्य रूप से 
निमित्त कारण माना जाता है ओर वह जगत्‌ के सारे पदार्थों का आधार भी 
है क्योंकि प्रत्येक पदार्थ के विषय में यह प्रतीति होती है क्रि वह अ्रमुक काल 
में है। काल में पदार्थ किस प्रकार है इस बात को इस प्रकार स्पष्ट किया 
गया कि “यह घट इस समय हे? इत्यादि प्रतीति का स्वरूप यद्द हे क्रि घट का | 
सूर्य की गति.से सम्बन्ध है क्योंकि सूयं की गति ही काल को नियामक होती 
है। और सूयं की गति से भूतल पर स्थित घट का संयोग हो नहीं सकता | 
इसलिये उस सम्बन्ध का घटक काल नामक fay पदार्थ माना गया है ओर 
उसके मानने से घट का सूर्य की गति से “स्वाश्रयतपनसंयोगिसंयोग रूप? 
सम्बन्ध बन जाता है। “स्व? पद से सूर्य की क्रिया का ग्रहण होता है उसका 
आश्रयं ‘agp अर्थात्‌ सूर्य है ओर उस सूर्यं से संयोग वाला काल है श्रौर 
उस काल का संयोग az के साथ है, इस प्रकार घट का सूर्य की क्रिया से 
सम्बन्ध काल के द्वारा ही होता है,। तपूव काल नासक द्रब्य का मानना 
आवश्यक हो जाता हे | उस. विभु. काल का प्रत्येक पदार्थ से संयोग है रौर 
उसी काल्ल के कारण उन पदार्थों में काल सम्बन्धो प्रतीति. होती दै । इसलिये 
काल को जगत्‌ का आधार कहा गया हे। : i 
a उ On (७०१५ 
॥स० मु०-- प्रमाणान्तर दशयति 
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~ a les 
का०- परापरत्वधीहेतुः, णादिः स्यादुपाधितः | 
सि० प्रु०;-- परत्वापरत्ववुद्ध साधारण निमित्तं काल 
एव | परत्वा परत्त्रयोरसमवा यिकारणसंयोगाश्रयो लाघवादति- 
रिक्त; काल एव कल्प्यत इति भावः | नन्वेकस्य कालस्य 


fat चणदिनमासवर्षादिसमयभेदो न स्यादत आह | क्षणादि- 


रिति । कालस्त्वेकोऽपि उपाधिभेदात्वणादिव्यवहारविषयः | 
उपाधिस्तु स्वजन्यविभागग्रागमावातच्छिन्नं कर्म, पूर्वसंयोगा- 
वच्छिन्नविभागो वा, पूर्वस॑यागनाशावच्छिन्नोत्तरसंयोग- 
ग्रागभावो वा, उच्तरसंयागावच्छिन्नं कर्म वा । न चोत्तरसंयो- 
` गानन्तरं क्षणव्यवहारा न स्यादेति वाच्यम्‌ कमॉन्तरस्यापि 
सचादिति | महाप्रलये च्णादिव्यवह।रो यद्यस्ति तदानायत्या 
. a oa a ~ > 

ध्वंसेनोपपादनीय इति । दिनादिव्यवहारस्तु तत्तत्तणकूटैरेवे ति | 

अनुवादः-- (काल की fale में) प्रमाणन्तर दिखलाते हैं | 

Re और अपरत्व बुद्धि का हेतु (भी) काल (ही) है | वह (काल) 
उपाधि के कारण क्षण आदि (के रूप में हो जाता है | » 

परख और अपरत्व बुद्धि का असाधारण निमित्त कारणा काल ही है | 
परत्व ओर अपरत कं असमवायिकारण जो संयोग (काल पिण्ड संयोग) 
उसका आश्रय लाधव से काल ही माना जाता है | प्रश्‍न यह होता है 
कि काल के "एक? (द्रव्य के) रूप में सिद्ध होने पर au, दिन मास, वर्ष 
आदि का समय भेद नहीं होगा । इसलिए ee” इत्यादि अंश से उत्तर 
._ दिया कि काल एक होता हुआ भी उपाधि के भेद से क्ष [ आदि व्यवहार 





| 
| 
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व्याख्या) या (२) ऐसा विभाग जो पूर्व संयोग से अवच्छिन्न हो, या (३) पूर्व 
सयोग के नाश से अवच्छिच उत्तरदेशसंयोग का. प्रागभाव, या (9) उत्तर 
सयोग से अवच्छिन्न कर्म | यह शङ्का नहीं करनी चाहिये क्रि उत्तर संयोग के 
बाद क्षण का व्यवहार नहीं होगा, क्योंकि दूसरा (भी) कमं होता हे, (जिसके 
द्वारा क्षण आदि का व्यवहार हो जायेगा) महाप्रलय के समय यदि AT 
आदि का व्यवहार होता हे तो ओर कोई उपाय सम्भव न होने से ध्वंस के 
द्वारा क्षण का व्यवहार मानना होगा | दिन आदि का व्यवहार उन उन 
WU A समूह क द्वारा हाता 

व्याख्याः काल की सिद्धि सें यहां जो दूसरा प्रमाण दिखाया हे वह 
भी उपयु क्त युक्ति से सम्बद्ध ही हे । परत्व ओर अपरत्व गुण के स्वरूप 
का निरूपण (पृष्ठ १४४-१६) किया जा चुका हे । जब “दवदत्त यज्ञदत्त 
की श्रपेत्ञा बढ़ा है? अथवा ' यज्ञदत्त ऐेवदत्त की अपेच्ता छोटा हे? यह 
भ्रनुभघ होता है तो उसका अर्थ यह्वी है कि देवदत्त में कालिक परत्व गुण 
है और यज्ञदत्त सें कालिक अपरत्व गुण होता हे । देवदत्त में कालिक परस्व 
गुण इस प्रकार की अ्रपेज्ञाबुद्धि से उत्पन्न होता हे कि “यज्ञदत्त की श्रपेत्ता 
देवदत्त का अधिकतर सूर्य के परिस्पन्दो (सूर्यं की गति से सम्बन्ध हे ।” 
यह ऊपर बताया जा चुका है कि सूर्य के परिस्पन्दो से देवदत्त के सम्बन्ध 
का घटक काल ही हे | देवदत्त में जो परत्व नामक गुण उत्पन्न होता हे 
उसका कारण उपयुक्त Wages हो हे । उस अपेच्षाइदि से देवदत्त सें 
परत्व नामक गुण उत्पन्न होता है, उस गुण का समवायिकारण तो देवदत्त 
ही है, परन्तु उसका असमवायिक्रारण देवदत्त और काल का संयोग ही हे 
और उस संयोग का आश्रय देवदत्त शर काल दोनों हें इस प्रकार उस 


संयोग फे आश्रय के रूप सें 'काल' की सिद्धि हो जाती sl क्योंकि जसा ' 


ऊपर कहा गया, यदि काल को न मानें तो देवदत्त में यज्ञदत्त की अपेक्षा 
श्रधिकतर सूर्य के परिस्पन्दो का अनुभव नहीं हो सकता | इस प्रकार 
देवदत्त में उत्पन्न प्रघ नामक गुण का असमवायिकारण देबदत्त नामक पिण्ड 


का काल से संयोग ही है और उस संयोग का आश्रय होने से काल को 
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परत्वांपरत्व बुद्धि का असाधारण निमित्त कारण कहा जा सकता है | ऊपर 
कहा गया है कि प्रत्येक उत्पन्न हुए पदार्थ का काल साधारणतया (सामान्य 


रूप से) निमित्तकारण है, किन्तु परत्व और अपरत्व बुद्धि का तो काल 


असाधारण निमित्तकारण है | 
ह प्रश्‍न होता हे कि जब काल एक है तो क्षण दिन आदि का व्यवहार 

किस प्रकार होता है ? उत्तर दिया गया कि उपाधि सें क्षण का व्यवहार 
होता है और gut के समूहों का ही दिन आदि के रूप में ब्यवहार होता 
है । क्षण की उपाधि यहा पर चार प्रकार से बतलाई गई हे । जिनमें से 
प्रत्येक को श्रलग अलग क्षण की उपाधि कहा जा सकता है। इन उपाधियों 
को समभने के लिए न्याय - वेशेषिक की निम्नलिखित प्रक्रिया का समभना 
आवश्यक हेः-- 

(३) प्रथम क्षण में क्रिया होतो हे | 

(२) द्वितीय क्षण में उस क्रिया के द्वारा पूर्व देश से विभाग उत्पन्न 
होता हे । 

(३) तृतीय क्षण में विभाग से पूर्वसंयोग का नाश होता हे। ' 

(४) चतुथं क्षण में उत्तरदेशसंयोग होता है | 

(४) पंचम क्षण में क्रिया का नाश होता हे | 

यहाँ पर उपाधि का पहला स्वरूप बतलाया गया कि ऐसी क्रिया (कर्म) 
जो स्वयं तो उत्पन्न हो चुकी हो परन्तु उससे उत्पन्न होने वाला विभाग पैदा 
न हुआ हो, अर्थात्‌ ऐसी क्रिया जो अपने से उत्पन्न. होने वाले प्रागभाब से 
अवच्छिन्न हो | यह स्पष्ट है कि पहिले क्षण में क्रिया होतो है और दूसरे चण 
में उससे उत्पन्न विभाग होता हे | ऐसी दशा में जब तक fawn उत्पन्न न 
हुआ हो अर्थात्‌ क्रिया उत्पन्न होने के बाद स्वजन्यविभाग के प्रागभाव से 
अवच्छिक्न हो तो बह एक ही कषण होगा, क्योंकि द्वितीय क्षण होते ही विभाग 


ba 


हो जायेगा | इसी प्रकार विभाग होने के वाद अगले क्षण में पूर्व संयोग. 


नाशः होता हे ॥ अतएव पूर्वे संयोग से अवच्छिन्न अर्थात्‌ सहित विभाग केवल 
एक क्षण ही रद सकता हे इसलिए उसे भो एक ठण को तप्राधि कह सकते 
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हैं। तृतीय क्षण सें पूर्व संयोग का नाश होता है, और अगले TT में उत्तर. 


संयोग होता हे । इसलिये जब तक उत्तर संयोग न हो ग्रथोत्‌ पूर्वं संयोग के 
नाश से अवच्छिन्न उत्तर संयोग का प्रागभाव हो तो वह भी एक ही क्षण 
होगा और उसे भी क्षण की उपाधि कहा जा सकता हे । चौथे क्षण सें उत्तर 
संयोग उत्पन्न होता है ऑर पाचवे क्षण सें कमे का नाश | इसलिए उत्तर 
संयोग से श्रवच्छिन्न अर्थात्‌ सहित कर्म केंवल एक ही क्षण में होगा, इसलिए 
उसे भी क्षण की उपाधि कह सकते हें । 

यह शङ्का हो सकती है कि उत्तर संयोग के 'ग्रनन्तर क्षण का व्यधहार नहीं 
होगा । परन्तु इसका. उत्तर यह दिया कि उसके बाद भी और कर्म 
होते रहते हैं, उनकी उपाधि से क्षण का व्यवहार बना ही रहेगा। यह भी शङ्का 
हो सकती है कि यदि क्रिया या उससे उत्पन्न विभाग आदि उपाधियों के 
द्वारा ही क्षण का व्यवहार होता है तो महाप्रलय में जब कोई क्रिया आदि 
सम्भव नहीं, क्षण व्यवहार नहीं होगा। इसके उत्तर में यही कहा जा सकता 
हे कि वस्तुतः न्याय-वेशेषिक शास्त्र प्रलय काल में क्षण आदि का व्यवहार 
नहीं मानता, परन्तु यदि प्रलय में क्षण आदि का व्यवहार माना ही जाए तो 
भौर कोई उपाय न होने से केवल वस्तुओं के ध्वंस की उपाधि से ही क्षण 
व्यवहार मानना पड़ेगा क्योंकि प्रलय काल सें या तो नित्य पदार्थ होते हैं. जो 
क्षण की उपाधि हो ही नहीं सकते या अ्रनित्य पदार्थो का ध्वंस प्रलयकाल सें 
रहता हे | जिसके द्वारा भ्रगत्या क्षण व्यवहार मानना होगा | परन्तु वास्तविक 
सिद्धान्त यही हे कि प्रलय काल में क्षण आदि का व्यवहार नहीं होता । यह 
भी यहां बतला दिया गया कि क्षण का व्यवहार तो उपाधि से होता दै 
आर दिन मास आदि का व्यवहार क्षणों के समूह के द्वारा होता है। 


सि० go:— दिशं निरूपयति 


Flo - दूरन्तिकाहिघीरे हेतुरे रेका नित्या दिगुच्यते॥ ४६ 
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nN los ७ Sn ० a 
Wo मु०४--- दूरत्वमान्तकत्व च दाशक परत्पमपरस्व 
iN ७ Ne ४” An 
बोध्यम्‌ । तद्वुद्वेरसाधारण बीज दिगेत । दे शिक्रपरत्वापरस्त्रयो - 
रसमवायिकारणसंयोगाश्रयतया लाघवादेका दिक्‌ सिध्यत ति 
भाव! | 
अनुवादः- दिक्‌ का निरूपण किया जाता है। 
'पदार्थों के। दूर ओर समीप होने की बुद्धि का कारण दिक पदार्थ है; 
जो एक हे ओर नित्य है । 
दूरल और अन्तिकल का अर्थ है दिक सम्बन्धी परल और अपरल | 
०३, > 2 
उतत (परत्व आर ANA) बुद्धि का असाधारण कारण दिक ही है! 
3 a I x र्‌ 
देशिक परत्र रौर अपरत्व का असमवायिकारण जो संयोग उसके आधा 
के रूप में दिक सिद्ध होती है, यह तारय है | - 
व्याख्या: - देशिक परत्व aie अपरत्व का स्वरूप पहले (प्रष्ठ १६१) 
बतलाया जा चुका हे । “पटना से काशी प्रयाग की अपेक्षा, अपर हे” इसका 
श्रथ यह है कि पटना से लेकर काशी तक मूत्त पदार्थो के संयोगों के व्यवधान 
- पटना से प्रयाग तक के at पदार्थों के संयोगो के व्यवधान से 
इसी ज्ञान को अपेक्षा बुद्धि कहते हैं और इस प्रकार को अपे 
काशी में देशिक अपरत्व और प्रयाग में दैशिक परत्व नामक गुण उत्पन्न 
_ हो जाता हे । इन बीच के मूत्त पदार्थों के न्यूनतर a अधिकतर संयोगों का 
सम्बन्ध काशी और प्रयाग से साक्षात्‌ रूप से नहीं है, वह सम्बन्ध स्थापित 
करने वाला पदार्थ ही दिक है । यहां पर काशी में उत्पन्न देशिक अपरस्व, 
ओर प्रयाग में उत्पन्न Shas परत्व का असमवायिकारण, 
का, अथवा दिक और प्रयाग का संयोग हो है| उस संयो 
` यर काशो, अथवा दिक्‌ और प्रयाग दोनों ही हे | इस प्रकार देशिक परत्व 
अता सियो उसके आजार ® य ने 
_ लाव से दिक्‌ सिद्ध होती दे, जो नि. एक ही है । 


_ CE.0. Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 


न्यूनतर ca 
छा बुद्धि से 


दिक्‌ और काशों 
राके आश्रय दिक, 















| 





२३१ ) 


सि० go:— नस्‍्वेकैत दिक्‌ तदा प्राचीप्रत च्यादि- 
व्यवहारः कथमुपपद्यतामित्यत आह | 
— ~ jm * 
का०-उपाधिभेदादेकापि पराच्यादिव्यपदेशभाक्‌ | 
सि० सु०१-यत्पुरुषस्य उदयणिरिसन्निहिता या दिक 
सा तस्य प्राची । एवमुदयगिरिव्यव हेता या दिक्‌ सा प्रतीची | 
एवं यतपुरुपस्य सुमेर्सन्निहिता या दिक्‌ सोदीची | Teale 
eos > त ,? fos 

त्ववाची | “सवे पामेव वर्षाणा मेरुरुत्तरत स्थित; इति 
नियमात्‌ । ge aes 

अमु०:- प्रश्न होता है कि यदि दिक्‌ एक ही है तो पूव ओऔर पश्चिम 
आदि का व्यवहार किस प्रकार होता है इसलिए उचर देते हैं कषम 

दिक, एक होती हुई भी उपाधियो के भेद से पूव” आदि संज्ञाओं 
युक्त होती हे | ee 

जिस पुरुष के लिये जो दिक उदयाचल से समीप हे) TE उसके co 
व दिक्‌ है और जो दिक उदयाचल से दूर है वह परिचम दिक्‌ कहला 
है । इसी प्रकार जिस पुरुष के लिये जो दिक्‌ सुमेरु के पास है, वह हर 
पुरुष के लिये उत्तर दिशा कहलाती है और जो उसे we js छ) 
दूर है वह दक्षिण कहलाती है | ae यह नियम है कि मेरु पहाड़ 
सभी देशों से उत्तर की ओर स्थित ह। . हु 

ध्यास्या:-- यहां पर उपाधि भेद से पूव ` आदि दिशाओं = on 
बतलाया गया दै । बह इस प्रकार कि कोई पुरुष सूय के =< ह्‌ eae 
अर्थात्‌ उद्याचल से कुछ दूर खड़ा है, उस पुरुष की कै ता Ges 
सूयोचल से कम दूर दै, वह उस पुरुष की दृष्टि aq कहा ज र 
जो उस पुरुष को भ्रपेक्षा सूयोचल से अधिक दूर है, वह ह द्र 
पश्‍चिम aerate y इसी, SER यति कोई मनुष्य सुभेरु पव॑त से कुछ 
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पर खड़ा है तो जो प्रदेश उस पुरुष की अपेक्षा सुमेरु से निकटतर है वह 
उसके लिए उत्तर और जो प्रदेश उस पुरुष की अपेच्ा सुमेरु पर्वत से अधिक 
दूर हैं वह उस पुरुष के लिए दक्षिण कहा जायेगा। इस बात को निम्नलिखित 
प्रकार से दिखलाया जा सकता है :-- 


सुमेरु 


सूर्य का. उदयाचल 





उपयु क्त रेखा चित्र सें यह स्पष्ट है कि जो देश पुरुष की अपेत्ञा सूर्य के 
निकटतर है, वह उस पुरुष की दृष्टि से पूर्वे और जो देश दूरतर है वह उस 

_ पुरुष की इष्टि से पश्चिम कहा जायगा | इसी प्रकार किसी पुरुष की 'ग्रपेक्षा 
से जो देश सुमेरु के निकटतर है वह उसकी (पुरुष की) दृष्टि से उत्तर शरीर 
जो देश सुमेरु के दूरतर हे वह उसकी दृष्टि से दक्षिण कहा जाता दै । यहां 


यह मान लिया गया है कि सूर्य के उदय होने का. स्थान पूर्व दिशा का. 
नियामक है | तथा सुमेरु पर्वत उत्तर दिशा का नियामक है क्‍योंकि यह बात ' 


मानो गई है कि सुमेरु पर्वत सभी ' देशों: की. अपेक्षा (जो नो “ad” 
[खण्ड] माने गये हैं) उत्तर में स्थित है | ; क 


___ सि० मु०:-- आत्मानं निरूपयति-- कि 
` का० आलेन्द्रियाद्यधिष्ठाता करणं हि सकतू कम्‌। 
“सि? गु? आत्मत्वजातिस्तु सुखदु:खादिसमबायि 
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कारणतावच्छेदकतया सिद्धयति । ईश्वरेडपि सा जातिरस्त्येव । 
भ्रृ्रादिरूपकारणाभावान्न सुखदुःखाधत्पत्ति; । नित्यस्य 
स्वरूपयोग्यत्वे फलावश्यंभाव इति नियमस्याप्रयोजकत्वात्‌ । 
परे त्वीश्‍वरे सा जातिनास्त्येव प्रमाणाभावोत्‌ | न च दशम- 
द्रेव्यत्यापत्तिः, ज्ञानवस्वेन विभजनादिस्याहुः | इन्द्रियादीति | 
strated शरीरस्य च परम्परया चेतन्यसंपादकः | यद्यप्यात्मनि 
“अहं जाने अहं सुखो ! इत्यादिप्रत्यक्षविषयत्वमस्त्येव तथापि 
विप्रतिपन्नं प्रति प्रथमत एवं शरीरादिभिन्नस्तत्म्रतीतिगोचर 
इति प्रतिपादयितु न शकय इत्यतः प्रमाणान्तरं दशयति | 
करणमिति | कुठारादीनां छिदादिकरणांनां कत्तारमन्तरण . 


`` फलानुपधानं इष्टम्‌ । एवं agus नां ज्ञानकरणानां फलोपधा- 


नमपि कत्तारमन्तरेण नोपपद्यत इत्यतिरिक्त; कर्ता कल्प्यते । - 


अनु०:- आत्मा का निरूपण किया जाता है 
` इन्द्रिय आदि अर्थात्‌ इन्द्रिय और शरीर आदिका अविशता (अर्थात्‌ 
उसको-धारण करने वाला या नियन्त्रण करने वाला) आत्मा है | (यह नियम 


. है कि) जो करण होता है वह कर्ता की अपेक्षा रखता है। 


ga-ga आदि की समवायिकारणता के अवच्छेदक के रूप में 
ग्रात्मच जाति सिद्ध होती है । वह (आत्मत) जाति रशर में भी रहती ही 
है । (परन्तु) अहए आदि रूप कारण के न होने से (इश्वर में) सुख दुःख 
आदि की उत्पचि नहीं होती | नित्य पदार्थ के रवरूप योग्य होने पर फल 
अवश्य ही होना चाहिये, यह नियम अप्र योजक (अनुकूल 1? से रहित 
अतएव ध्यभिचारी) है | दूसरे लोग कहते हैं कि ईश्‍वर में बह WAS 
जाति नहीं है, क्योंकि उसमें कोई प्रमाण नहीं, और न दशम द्रब्य आ 
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पड़ने का ही दोष होगा क्योंकि qa नामक उपाधि से द्रब्यों का | 
विभाग किया जायेगा । इन्द्रियादि? अंश की व्याख्या करते हैं (आत्मा) 
इन्द्रियों ओर शरीर का परम्परा से चैतन्य का उत्पादक हे । यद्यपि आत्मा 

- “में जानता हूँ में सुखी हूं” इत्यादि रूप से प्रत्यक्ष का विषय होता ही है 
तथापि जिसकी विरुद्ध मति है (अर्थात्‌ जो आत्मा का प्रत्यक्ष नहीं 

` मानता), उसको पहिले ही यह नहीं बतलाया जा सकता कि शरीरादि से 
भिन्न आत्मा उस (“में जानता हूँ, मैं सुखी हूं”) प्रतीति का विषय है। 
इसलिए दूसरा प्रमाण दिखलाते हैं- “करणम्‌” इत्यादि अंश से | कुगर 
आदि जो (लकड़ी के) चीरने के साधन हैं वे कर्त के बिना फल को उत्तर 
नहीं करते । इसी प्रकार चत्त आदि भी जो ज्ञान के कारण हैं, उनका भी 
कर्ता के बिना फल को उत्पन्न करना नहीं बन सकता, इसलिए उनसे मिन 
(अतिरिक्त) कत्ती की कल्पना की जाती है | 


व्याख्याः प्रत्येक द्रव्य. भ्रपने सें रहने वाले गुण का समवायिकारण ' 

होता हे, इसी प्रकार आत्मा भी सुख दुःख का समवायि कारण है और इस 
प्रकार सुख दुःख को'समवायिकारणता के अ्रवच्छेदक के रूप सें आत्मत्व जाति 
सिद्ध हो जाती हे । यहां पर “ज्ञान? न कहद कर “सुख-दुःख? को इसी लिए 
कहा कि ईश्वर का ज्ञान नित्य है, इसलिए ज्ञानत्व जाति कार्यता की ग्रवच्छेदक 
नहीं हो सकती, क्योंकि निस्य ज्ञान के समवायिकारण का प्रश्‍न ही नहीं 
उठता । कई लोग यह मानते हैं कि इशवर में भी आत्मत्व जाति रहती हैं; 
रव जाति हो वर में भी सुख दुःख आदि की उत्पत्ति 
ब्र सें vee आदि निमित्त कारण 


हँ होती । 2: 
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में आत्मत्व जाति होने के कारण सुख दु:ख की स्वरूप योग्यता होने पर भी 
सुख दुःख अवश्य उत्पन्न हों । 

कुछ लोग ईश्वर में आत्मत्व जाति नहीं मानते | उनके श्रनुसार श्रात्मत्व 
जाति केवल जीवात्माओं में ही रहती है। परन्तु ऐसी दशा सें ईश्‍वर आत्मा से 
भिन्न एक पृथक्‌ द्रव्य होगा ओर इस प्रकार नों के बदले दस द्रव्य हो जायेंगे । 
इसका समाधान यह किया गया कि द्रव्यों के विभाग करने सें हम श्रात्मा 
न डालकर उसके बदले ज्ञानवान्‌ (ज्ञानवत्‌) एक द्रव्य मानेंगे जो कि जोवात्मा 
और ईश्वर दो प्रकार का हो जायेगा । इस प्रकार द्रब्य नो प्रकार के ही 
रहेंगे | 

शरीर और इन्द्रियों में चैतन्य अर्थात्‌ ज्ञानवच्च नहीं हे। उनमें जो 
ज्ञानवत्त्व की प्रतीति होती हे, वह परम्परा से अर्थात्‌ अवच्छेदकता सम्बन्ध से 
होती है अर्थात्‌ शरीर और इन्द्रियों से wage ही आत्मा में ज्ञान उत्पन्न 
होता है, इस प्रकार अवच्छेदकता सम्बन्ध से शरीर और इन्द्रियों में जो 
ज्ञान की प्रतीति होती है, वह आत्मा के द्वारा ही दै । वस्तुतः इन्द्रिय और 
शरीर जड़ है ऑर ज्ञान रहित हैं । 

न्याय-वैशेषिक सिद्धान्त में ज्ञान आदि गुणों से युक्त आत्मा का मानस 
प्र्यक्ष माना जाता है, क्योंकि “सें जानता हूँ, में सुखी हूँ” इत्यादि प्रतीति सें 
आत्मा का मानस प्रत्यक्ष होता हे । आत्मा का मानस प्रत्यक्ष होने के कारण 
आत्मा को सिद्ध करने के लिए किसी अन्य अनुमान की आवश्यकता नहीं 
तथापि जो विप्रतिपन्न अर्थात्‌ अमयुक्त है उसको एक साथ ही यह नहीं 
चतलाया जा सकता कि “मैं ज्ञानो हूं, में सुखी हूँ” इत्यादि प्रतीति का 
विषय शरीर से भिन्न श्रथीत्‌ शरीर से अलग कोई आत्मा है, इसलिए 
आत्मा को सिद्ध करने के लिए प्रत्यक्ष से अतिरिक्त दूसरा प्रमाण ग्रथोत्‌ 
अनुमान देते हैं ओर बह अनुमान यह है कि जिस प्रकार कुठार आदि अपना 
फल अर्थात्‌ लकड़ी का चीरना बिना चीरने वाले कर्ता के नहीं करते, इसी 
प्रकार ag आदि भी जो ज्ञान के करण हैं, उनको अपने फल अर्थात्‌ ज्ञान 


के लिए Pret कक्तो की: aaah दोगी झौर, बढ़, कता ही आत्मा है । 
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आलोचना: -कुछ लोग इश्वर में आत्मत्व जाति मानते हैं ओर कुछ 
नहीं मानते । दोनों दशाओं में जो कठिनता उपस्थित होती है saz 
संतोबजनक उत्तर दिखाई नदीं पड़ता | क्यांफि यदि इश्वर में आत्मत्व जाति 
है तो जीवात्माश्रो के समान सुख-दुःख भी होना चाहिये | केवल gece के न 
होने से सुख-दुःख नहीं होते, यह उत्तर सन्तोषजनक नहीं है क्योंकि 
आत्मत्व जाति रखने वाला ईश्वर Ararat से ara भिन्न हो, यद्द बात कसे 
हो सकती है? इलो प्रकार यदि उसमें आत्मत्व जाति न मानो जाये, तो | 
ईश्वर एक दशम द्रव्य होगा, यह स्पष्ट ही है | “ज्ञानवस्व से विभाग कर 
लेना” यह बहुत ही अ्रसंतोषजनक उत्तर है | वस्तुतः बात यह प्रतीत होती 
है कि मूलतः न्याय-बेशेषिक शास्त्र में ईश्वर के लिए कोई स्थान न था, 
क्योंकि उनकी शास्त्रीय प्रक्रिया सें इश्वर कोई आवश्यक अङ्ग नहीं है । परन्तु 
पीछे जब इश्वर को न्याय-बेशेषिक दर्शन में लाना आवश्यक समभा गया तो 
उसको एक विशेष प्रकार का आत्मा मान लिया गया | परन्तु इश्वर के श्रात्मा 
होने के विषय में फिर भी तार्किकों को संदेह बना ही रहा, इसीलिए यह 
प्रश्‍न उठा कि इश्वर में आत्मत्व जाति हे या नहीं। | 
सि० मु०:--ननु शरीरस्येव कतृ त्वमस्त्वत आह- 
का०-शरीरस्य न चेतन्यं मृतेष व्यभिचारतः । | 
तथात्वं चेदिन्ट्रियाणामुपधाते कथं स्मृति; ॥४८॥ 
fo मु०;- नबु aad ज्ञानादिकमेव, युक्तात्मा 
त्वन्मत इव मृतशरीराणामपि तदभावे का चतिः,- प्राणाभावेत 
ज्ञानाभावस्य सिद्धेरिति चेत्र, शरीरस्य चेतन्ये बाल्ये विलोक 
तस्य स्थाविरे स्मरणानुपपत्तेः, शरीराणामवयवोपचयापच यैर 
. दविनाशशाल्त्वित्‌। न च पूर्वशरीरोत्पन्नसंस्कारेण द्रितीयशरी 
ath 


FIRST 












इृष्टसाधनताज्ञानस्य तद्व तुत्वाचदोनीमिष्टसाधनतास्मारका- 
भावात्‌ । सन्मते तु जन्मान्तराचुभूतेष्टसा घनत्वस्य तदानीं 
स्मरणादेव प्रवृत्तिः । न च जन्मान्तराबुभूतमन्पदपि 
स्मर्यतामिति वाच्यम्‌, उद्बोधकाभावातू | अत्र त्वनायत्या 
जीवनादष्टमेवो दूगोधकं कल्प्यते | इत्थं च संसारस्यानादितया 
आत्मनोऽनादित्वसिद्वावनादिभावस्य नाशासम्भवाननित्यत्वं 
सिद्ध चतीति बोध्यम्‌ | नलु चचुरादोनामेव ज्ञानादिक प्रति 
BUS कतत त्यै चोस्तु, विरोधे साथकाभावादत आहे- तथा. 
समित । चैतन्यमित्यर्थः | उपघाते-नाशे सति अथाच्चचुरा- 
दीनामेव । कथमिति | पूर्व चछुपा साचात्कृतानां चत्पोऽभाचे 
स्मरणं न स्यात्‌, अलुभवितुरभावात्‌ | अन्यद्ष्टस्यान्येन 
स्मरणासम्भवात्‌ । अनुभवस्मरणयोः सामानाधिकरण्येन 
कार्यकारणभात्रोदिति भावः । ` . ` 

अनु०ः -प्रश्न होता है कि शरीर को ही कर्ता क्यों न माना जाए, 

इसलिए उत्तर देते हैं — ड 6 es 
शरीर की चेतनता नहीं हो सकती क्योंकि मृत शरीरों में उसका 

व्यमिचार है (अर्थात्‌ चेतनता नहीं पाई जाती) | आर -यदि इन्द्रियों का 
बह धर्म (बेतनता) माना जाए तो (इन्द्रियों का) चारा होने पर स्मृति कैसे 
होगी ? र 

. अश्न यह होता है कि क्योंकि चैतन्य ज्ञान (इच्छा आदि को ही कहते 
है) ओर जित प्रकार तुम्हारे (न्याय-बैरोपिक) मत में मुक्त आत्माओं म॑ 


(ज्ञान इच्छा आदि नहीं रहते) उसी प्रकार शत शरीरा में भी ज्ञान आदि 
के अभाव, साते) रे बगावत होगी! यति मरणो कै अगा ते हात. 
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का अभाव हो जाता है । (उचर देते हैं कि) यह शाङ्का ठीक नहीं, क्यों 
शरीर में यदि चेतन्य माना जाए तो “बाल्यावस्था में देखी हुईं 
. बात का बुढ़ापे में स्मरण नहीं वन सकता, क्‍योंकि शरीर अवयवो 
के बढ़ने और घटने से उत्पत्ति और बिनाश स्वभाव वाले होते हैं। और 
न यह कहा जा सकता LH पूर्व पूवे शरीर में उत्पन्न संस्कारों से उत्तरोत्तर 
शरीरों में संस्कार उत्पन्न हो जाते हैं क्योंकि इस प्रकार अनन्त संस्कारों 
की कल्पना का गौर होगा | इसी प्रकार शरीर में ही चैतन्य मानने से 
बालक की स्तन से दूध पीने में प्रति नहीं होगी, क्योंकि (किसी वस्तु के 
विषय में उसके) अभीष्ट साधन होने का ज्ञान प्रप्रचि का कारण होता हैं 
और उस समय अभीष्ट साधनता के स्मारक का अभाव है । मेरे (न्याय- 
` वैशेषिक) मत में तो पूर्व जन्म में अनुभव की गयी इष्ट साधनता के उत 
समय स्मरणा हो जाने से (स्तन के दूध में) प्रवृत्ति हो जाती है | यह भी 
शङ्का नहीं करनी चाहिए कि जन्मान्तर में अनुभूत अन्य बात का भी स्मरण 
होना चाहिए, क्योंकि (अन्य बात के स्मरण कराने का) उद्बोधक नहीं 
होता | यह। तो और कोई उपाय न होने से जीवन का अहृष्ट ही उद्बोधक 
माना जाता है । इस प्रकार संसार के अनादि होने से आत्मा का भी 
अनादिल सिद्ध हो जाता है, ओर अनादि भावपदार्थ का नाश HATA 
है, इसलिए आत्मा का नित्यख सिद्ध हो जाता है | यह प्रश्न हो सकता 
है कि चक्षु आदि इच्द्रियो' को ही ज्ञान के प्रति करण और कर्ता दोनों 
क्यों न मान लिया जाय, क्योंकि इसके बिरोध में कोई साधक युक्ति 
नहीं है; इसलिए 'तथाव्वम्‌? इत्यादि अश से उचर देते हें । तथा का 
अर्थ हैं चैतन्य; “उ पंघात’ का अर्थ है नाश | अर्थात्‌ चत्त आदि के ही 
-(नाश होने पर) स्मृति केसे होगी ? 'कथम्‌? इत्यादि अशा की; व्याख्या 
. करते हैं। चल्नु से पहले प्रत्यक्ष किये हुये विषयो' का चन्त के अभाव गें 
_ स्मरण नहीं होगा, क्योकि (उस दशा में) अनुभव करने वाले (चक्षु) की 
ही अभाव है | (कयो कि) अन्य से अनुभव करिये गये. का अन्य के द्वारा 
PRE सतत नहीं, कारण ह है, लिमा, आक्यं रहने वाले 


अ 
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अनुभव और स्मरण का ही कार्य-कारण भाव होता है । 

व्याख्याः-- यहां चार्वाक का मत उठा कर उसका खण्डन किया गया 
है। चार्वाक शरोर को ही आत्मा मानता है । शरीर को आत्मा मानने पर 
यह आपत्ति हो सकती हे कि मृत अवस्था में शरीर बना रहता है फिर 
चैतन्य क्यों नहीं रहता ? इस पर चार्वाक उत्तर देता है कि न्याय-बेशेषिक 
के मत में भी यह माना जाता है कि मुक्त थ्ववस्था में ग्रात्मा सें चैतन्य नहीं 
रहता, उसी प्रकार हमारे यहां “भी wa अवस्था सें शरीर सँ चेतन्य का 
अभाव मान लिया जायगा, क्योंकि प्राणाभाव जैसे न्याय-वेशेषिक के सत में 
मुक्त दशा में ज्ञान के अभाव का कारण हे, इसी प्रकार हमारे मत सें भी 
प्राणाभाव ही मृत शरीर में ज्ञानाभाव का कारण हो जायगा | इसका उत्तर 
यह दिया गया कि यदि शरीर को चेतन्य माना जाय तो शरीर तो भ्रवयवों 
के बढ़ने या घटने से लगातार उत्पन्न होता और विनष्ट होता रहता है अर्थात्‌ 
बाल्यावस्था में जो शरीर था, वह शरीर युवावस्था या बुढ़ापे में नहीं रहा, 
प्रत्युत सर्वथा दूसरा ही शरीर उत्पन्न हो गया । इसलिए बाल्यकाल में 
अनुभव की हुईं बात का युवावस्था या बुढ़ापे में स्मरण नहीं होगा | और 
यदि यह कहा जाय कि पहले शरीर में उत्पन्न संस्कार ग्रगले शरीर सें चले 
जायेंगे तो शरीर तो लगातार बदलता रहता है और लगातार पहले पहले 
शरीर के Ces अगले अगले शरीर में उत्पन्न होने से अनन्त सस्कारो की 
कल्पना करनी पड़ेगी और इसमें बहुत गौरव होगा | Bea 

आलोचनाः-- यदि सूच्म दृष्टि से देखा जाय ती न्याय-वेशेषिक कके 
कार्य-कारण-भाव के सिद्धान्त के अनुसार किसी वस्तु में उपचय ओर 
अपचय sala बृद्धि और हास हो ही नहीं सकते, क्योंकि एक वस्तु से 
किसी दूसरी वस्तु के संयोग होने को तो वृद्धि ae हास Fel नहीं जा 
सकता | बृद्धि या हास का श्रथ हैः-- आरम्भक अवयवो का बढ़ना या घटना, 
परन्तु यह स्पष्ट हे कि यदि एक भी आरम्भक अवयव बढ़ेगा या एक भी 
alm तो यह आवश्यक होगा कि पहले अ्रवयवों का संयोग नष्ट हो जाय 
और नये am या अधिक्‌ अवयवो का नए fat से संयोग हो । इसलिये 
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यह माना गया है कि जब तन्तुश्रों के संयोग से कपडा बनता है तो प्रथम 
दो agai का संयोग होता है । फिर उसके बाद जब तीसरे तन्तु का संयोग 
होने लगता है, तब पहले दोनों तन्तुशओं का ग्रारम्भक संयोग (अर्थात्‌ पट को 
बनाने वाला रूयोग) नष्ट हो जाता है, ओर फिर तीनों तन्तुओं का पट का 
आरम्भक नया संयोग उत्पन्न होता हे। 


इस प्रकार न्याय -वेशेषिक सिद्धान्त में दो acquit से बना हुआ अथयवी । 
जब नष्ट हो जाता हे तब तीन तन्तुश्रों से बना हुआ एक नया श्रवयवी 
उत्पन्न होता है । फलतः किसी श्रवयबी के रहते रहते उसके 'प्रवयव न बढ 
Ey सकते और न घट सकते हैं। इस प्रकार न्याय-वैशेषिक सिद्धान्त में उपचय 
| श्रोर अपचय जैसी कोई वस्तु हो ही नहीं सकती । जहां कहीं उपचय और 
अपचय प्रतीत होता है, वहां यह मानना पढेगा कि एक श्रवयवी (वस्तु) 
नष्ट होकर उसकी जगह दूसरी वस्तु उत्पन्न होती है । श्रौर शरीर में उपचय 
या अपचय प्रत्येक क्षण दिखलाई देता है, इसलिए न्वाग्र-वेशेषिक फें 
सिद्धान्त के भ्रनुसार शरीर या प्रत्येक सजोव (Organic) वस्तु प्रत्येक तण 
बदलती रहती है, यहं मानना पड़ेगा, और इस प्रकार जहां तक सजीव 
वस्तुओं का प्रश्न है न्याय-वेशेषिक सिद्धान्त लगभग बौद्ध सिद्धान्त फें 
समीप पहुँच जाता हे | 
ऐसा प्रतीत होता हे कि न्याय-वेशेषिक शास्त्र के लेखको ने अपने 
सिद्धान्त के इस पहलू पर पूरी तरह से ध्यान नहीं दिया श्रथवा न्यायः 
वेशेषिक के अनुसार बाल्यावस्था का शरीर युवावस्था सें बदलता है । इतना 
ही नहीं है, प्रत्युत शरीर प्रत्येक क्षण बदलता हैं, अतएव चार्वाक के विर 
यह शङ्का न करती चाहिए थी कि बाल्यकाल में देखे का बुढ़ापे में स्मरण नहीं 
होगा, प्रत्युत यह शङ्का करनी चाहिए थी कि यदि शरीर का चैतन्य मान 
- - लिया जाए तो स्मरण सवथा ही असम्भव होगा क्योंकि शरीर तो प्रत्येक बण 
Wa पूव के नष्ट होने पर नया नया बनता रहेगा | 


| (Ge न्याय वेशेषिक के आचाय ने, इस द्िपयू को कुछ अधिक सूच | 
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दृष्टि से देखा था, इसलिए 'कन्दलीकार! श्रीधर ने बहुत विशद रूप से यह 
बतलाया है कि गर्भावस्था में नये नये अवयवों के आने के कारण शरीर 
लगातार प्रतिदिन बदलता रहता है, (देखो कन्दली, विजयानगरम संस्कृत 
सीरीज़ पृष्ठ ३३-३४), परन्तु कन्दल्लीकार भी अन्तिम निष्कर्ष तक नहीं 
पहुंचे, क्योंकि प्रतिदिन के बदले प्रतिक्षण ही कहना चाहिए था; र 
गर्भावस्था के शरीर के बदले प्रत्येक asta वस्तु का, Sar कि ऊपर कहा 
गया, प्रतिक्षण नप्ट होना ओर उत्पन्न होना सानना पड़ेगा | 
यहाँ एक और बात भी ध्यान देने योग्य है कि शरीर का बदल बदल 
कर नया होना, यह तो न्याय-वेशेषिक का अपना सिद्धान्त हे और उस 
सिद्धान्त को चार्वाक के सिद्धान्त पर आपत्ति उठाने के लिए कहां तक काम सें 
लाया जा सकता है । 
व्याख्याः शरीर के चैतन्य मानने में दूसरा दोघ यह दिखाया गया कि 
यदि शरीर को ही चेतन या ज्ञानवान्‌ मानें, तो तत्काल उत्पन्न हुए बालक 
की स्तनपान में प्रवृत्ति नहीं होनी चाहिए, क्योंकि प्रबृत्ति तभो हो सकती है 
जब बालक को दूध के श्रभीष्ट साधन होने का ज्ञान हो शरोर यदि शरीर को 
ही सानयुक्त माना जाए तो तत्काल उत्पन्न शरीर में श्रमीष्ट साधनता का 
ज्ञान हो ही नहीं सकता । परन्तु आत्मा का चेतन्य मान्ने बालों के सत सें 
पूच जन्म के स्मरण से अभीष्ट साधनता का ज्ञान होना सम्भव हो सकता ह्दे। 
हां यह प्रश्न हो सकता है कि पूर्व जन्म की अन्य बातों का स्मरण क्यों नहीं 
होता, उसका उत्तर यह दिया कि स्मरण की प्रक्रिया में यह माना जात! हे 
कि किसी पदार्थ के अनुभव के बाद उस ग्रचुभव के संस्कार रह जाते हैं. और 
फिर उन संस्कारों को जगाने वाले (उदूबो धक्र) के थाने: से.वे संस्कार स्मरण 
को उत्पन्न करते हैं।। यहां पर दूध को अभीष्ट साधनता के स्मरण के लिये 
जीवन का ग्रहष्ट एक बलवान्‌ उ दूबोधक माना जा सकता है (क्योंकि विना 
उस उद्बोधक के बालक का जीवन ही सम्भव न होगा । परन्तु पूवे जन्म 
की अन्य बातों के स्मरण कराने के लिए कोई ऐसा उद्बोधक नहीं होता, 


इसलिए उनका स्मरण नहीं होगा | इस प्रकार ज्ञान का AAT आत्मा को 
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मानना श्रावश्यक हे | और क्योंकि यह संसार BAT जन्म मरण का प्रवाह 
अनादिकाल से चला आता है, श्रतः आत्मा भी श्रनादि होगा, और अनादि 
भाव पदार्थं का नाश नहीं हो सकता श्रतएव आत्मा नित्य सिद्ध होता है। 
यहां पर “भाव पदार्थ? इसलिए कहा कि अभाव पदार्थ श्र्थात्‌ प्रागभाव जो 
कि अनादि हे उसका अन्त हो जाता है अर्थात्‌ प्रागभाव अनादि थोर सान्त 
माना जाता है । (देखो अभाव प्रकरण go ७० )। ल 

आलोचना/-- यदि यह मान लिया जाए कि नवजात बालक की 
उत्पन्न होने के साथ ही स्तन के दूध में स्वयमेव प्रवृत्ति होती हे तो यह बात न 
केवल आत्मा की साधक होगी प्रत्युत पुनर्जन्म को भी सिद्ध कर देगी। 
परन्तु प्रश्न यही है कि यह बात कहां तक ठीक हे ? सम्भवतः ऐसा होता है 
कि नवजात बालक की स्तन के दूध में पहली प्रवृत्ति स्वयं नहीं होती प्रत्युत 
किसी दूसरे व्यक्ति द्वारा कराई जाती है और उसके बाद अभीष्ट साधनता का 
स्मरण होने से अगली प्रवृत्ति स्वयमेव होने लगती है । जो कुछ भी हो, यह 
बात विचारणीय हे । 

व्याख्याः इसके बाद यह प्रशन उठाया गया हे कि इन्द्रियों को ही 
चेतन क्यों न मान लिया जाये अर्थात्‌ उनको “करण” और ‘eal? दोनों ही 
माना जाये | इसका उत्तर यही दिया गया है कि चन्नु से अनुभव की हुई बात 
का स्मरण चक्तु के नष्ट हो जाने पर भी होता हे । और यदि ag द्वारा 
aqua के रूप में हुए ज्ञान का श्राश्रय चल्न ही हो तो चल्नु के नष्ट होने पर 
उस अनुभव की स्मृति नहीं होनी चाहिए, क्योंकि अनुभव और स्मरण का 
कार्य कारण भाव हे अर्थात्‌ अनुभव कारण है ओर स्मरण कार्य : हे, इस 
लिये ग्रह भी वश्यक है कि दोनों का, अर्थात्‌ अनुभव और स्मरण का 
अभिकरण भ्रथोत्‌ आश्रय समान श्र्थात्‌ एक ही होना चाहिये | 


सि० छु०;-ननु चचरादीनां चेतन्यं मास्तु मनसस्तु 
नित्यस्य चैतन्यं स्यादत आह; | 


काश-मनोऽपि.न तथा ज्ञानायनध्यज्ञं. तदा भवेत्‌। 
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सि० मु०;--मनोचञ्पीति | न तथा -न चेतनम्‌ | ज्ञाना- 
दीति | मनसोऽणुस्तात्प्र IS च महखस्य हेतुत्वान्मनसि ज्ञान 
सुखादिसस्वे तत्परत्यक्षानुपपत्तिरित्य्थः | यथा मनसोऽणुत्यं | 
तथा वच्यते । 
अनुवाद:--प्रश्न होता है कि यद्यपि चल्नु आदि का चेतन्य नहीं परन्तु 
मनस्‌ का जों कि नित्य हे चैतन्य हो सकता है, इसीलिए कहा -— 
मनस्‌ भी वेसा (अर्थात्‌ चेतन) नहीं हो सकता क्योंकि उस दशा में 
ज्ञान आदि का प्रत्यक्ष नहीं होगा | 
'मनो5पि' इत्यादि इस अंश की व्याख्या की जाती हे | “न तथा” 
इसका अर्थ है कि (मनसू ) चेतन नहीं है | अत्र “ज्ञानादि अश की 
व्याख्या करते हैं । मनस के अणुपरिमाण बाला होने आर प्रत्यक्ष में 
महलरिमाण (महत्त्व) के हेतु होने से यदि मनसू में ज्ञान सुख आदि का 
होना माना जाय तो उनका प्रत्यक्ष नहीं बन सकेगा । मनस्‌ का 
अणुपरिमाण ar है- वह आगे (का० ८५ में) बताया जायेगा | 
व्याख्या:-- यदि मनस्‌ का ही गुण चैतन्य या ज्ञान माना जाए तो ज्ञान 
का प्रत्यक्ष न होगा, क्योंकि “मनस्‌” श्रण परिमाण माना गया हे, गे 
जाकर का० ८९ सें बताया गया है कि यदि मनसू का महत्परिमाण साना जाए 
तो एक समय सें अनेक ज्ञान होंगे | यह नियम है कि एक समय में एक ही 
& इन्द्रिय से एक ही ज्ञान होता हे Be इसका कारण यह माना गया है कि 
मनस्‌? अणु परिमाण वाला होने से वह एक समय में एक हो इन्द्रिय से 
सम्बद्ध हो सकता है | यदि “मनस्‌? महत्‌ परिमाण वाला हो तो मनस्‌ के 
“नित्य? होने के कारण परम महत्परिमाण” ही मानना पड़ेगा ७ 
वस्तु का या तो ‘aw’ परिम'ण हो सकता है या परम सहत्परिमाण, पेसी 


दशा में यदि अणु परिमाण न हो तो परम महत्परिमाण ही a BNE 
मद्देत्प में अनेक इन्द्रिय 1 
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सम्बन्ध हो सकता है ओर उस दशा में अनेक इन्द्रियों से ग्रनेक ज्ञान एक 
साथ हो सकेंगे । परन्तु अनेक ज्ञान एक साथ होते नहीं इसलिये aaa 
का श्रणुपरिमाण मानना पढेगा । ओर उस दशा में “मनस? का प्रत्यक्ष नहीं हो 
सकता, क्योंकि किसी वस्तु के प्रत्यक्ष होने सें उसमें 'महत्परिमाण” को 
कारण माना गया है। और जब “मनस का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता तो सनस्‌ 
के धर्म ज्ञान का भो प्रत्यक्ष नहीं होगा, और क्योंकि ज्ञान का प्रत्यक्ष होता है, 
इसलिये ज्ञान को “मनस्‌' का गुण नहीं माना जा सकता | 
| विज्ञानवाद का खण्डन 
सि० मु० :--नन्वस्तु विज्ञानमेवात्मा, तस्य स्वतः 
प्रकाशरूपत्त्राच्चेतनतम्‌, ज्ञानसुखादिकन्तु तस्येव[कारविशेषः | 
तस्यापि भावत्यादेव क्षणिकर्त पूथपूरविज्ञानस्योत्तरोत्तरविज्ञाने 
हेतुत्वात्‌ सुपुप्ताउष्यालयविज्ञानधारा निराबाधेव, मृगमदवासना- 
वासितवसन इव पूवपूवविज्ञानजनितसंस्काराणाम॒त्तरोत्तरविज्ञोने 
THAT SIT: स्मरणादेरिति चेत्‌-- 
अनुवादः--यह शङ्का की जाय कि विज्ञान ही के क्यों न आत्मा मागा 
'जाय, क्योंकि उस (विज्ञान) के स्वयं प्रकाश स्वरूप होने से उस (विज्ञान) | 
की चेतनता (सिद्ध हो जाती) है | ज्ञान और सुख आदि भी उसी (विज्ञान) , 
के विशेष आकार हैं | और उस विज्ञान के भाव पदार्थ होने से ही उसकी 
aaa सिद्ध होती है। पहिले पहिले विज्ञान के अगले २ विज्ञान में 
हेतु होने से गाढ निद्रा (पुषुत) की अवस्था में मी “आलय faq’ 
(देखा व्याख्या) की धारा बिना किसी प्रकार की बाधा के (लगातार) 
चलती रहती है, ओर कस्तूरी की सुगन्ध से सुगन्धित वस्त्र के समान पहिले 
पहिले विज्ञान से उत्त सैंस्कारो के अगले २ बिज्ञान में चले जाने तै 


REAM. TAT दोष. (ुषयत्त)-मही-आता । 
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व्याख्याः-- विज्ञानवादो योगाचार का सिद्धान्त है कि जो कुछ हमें 
बाह्य जगत्‌ सें दिखाई देता है, उसका बाह्य श्रस्तित्व नहीं, वह केवल हमारे 
विज्ञान का ही रूप है, अर्थात्‌ जब हमें अपने सासने एक घट” की प्रतीति 
होती है, तो घट कोई भौतिक वाह्य वस्तु नहों, प्रत्युत वह हमारे ज्ञान का 
ही श्राकार बाह्य-रूपेण प्रतोत होता है, पाश्चात्य दर्शन सें बकले का सिद्धान्त 
इससे faaai जुलता है, दोनों का सूल तत्त्व यही हे कि जैसे कल्पनास्मक 
या स्मरणात्मक ज्ञान सें विना बाह्य वस्तु फे वस्तु का आकार दोखता है उसी 
प्रकार बाह्य प्रत्यक्ष में भी वस्तु दीखती हे अन्तर केवल इतना हे कि पहिले 
ज्ञान सें वस्तु बाझरूपेण नहीं दीखती थोर दूसरे में बाह्यरूपेण दीखती है! 
यह ज्ञान का स्वभाव है कि वह BIA साथ बाह्य-वस्तु के रूप सें आकार भी 
उपस्थित कर देता है । परन्तु जब हस “यह घट है? ऐसा बाह्य प्रत्यक्ष करते 
हैं, तो वह भी हमारा ज्ञान-मान्न ही हे, हम अपने ज्ञान से बाहर नहीं जा 
सकते, हमारे ज्ञान के भ्रतिरिक्ति और कोई बाह्य-वस्तु नहीं हे, जिसे इम 
बाह्म-वस्तु कहते हैं, वह ज्ञान का ही आकार है। 


एक प्रश्‍न विज्ञान-वाद के सामने सदेव रहा है कि यदि बाह्य वस्तु नहीं 
तो स्मरशात्मक शोर प्रत्यक्तात्मक॑ ज्ञान में स्पष्ट अन्तर gat दिखाई देता दे, 
प्रत्यक्षात्मक ज्ञान सें यह प्रतीति कि इम एक बाह्य वस्तु को स्पष्ट रूप a 
देख रहे हैं, कयोंकर होती हे, और यइ प्रतीति स्मरणात्मक ज्ञान में नहीं 
पाडे जाती । साथ ही स्मरणात्मक ज्ञान प्रत्यक्ष की अ्रपेत्ता कुछ अस्पष्ट सा 
होता है, दोनों प्रकार के ज्ञान सें एक और भी अन्तर पाया जाता है, 
स्मरणात्मक ज्ञान हमारी इच्छा के अधीन होता है, हम चाहें तो स्मरण न 
भी करें; परन्तु प्रत्यक्षात्मक ज्ञान हमारी इच्छा पर निर्भर नहीं, जब आँख या 
दूसरी इन्द्रियें काम करती हैं तो वस्तु का प्रत्यक्ष: होना, हमारी इच्छा पर 
निर्भर नहीं होता प्रत्युत स्वत एव होता है, यह अन्तर क्यों हे?बकले का 
उत्तर था कि हमारे मनस्‌ के अतिरिक्त एक विशव शकी ब्यापक 'मनस्‌ " भी दे 


जि = शामक शान अपने - मनस! पर ही 
से ह्म कवर कहते, हें  स्सरणाव्सक ज्ञान हमारे Digitized by ह 9 
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निर्भर हैं, इसलिए उनका होना हमारी अपनी इच्छा पर निर्भर है। परन्तु 
प्रत्यक्षात्मक ज्ञान हमारे “मनस? के अन्दर इश्वर के मनस्‌ द्वारा उत्पन्न किये 
जाते हैं । उनके विषय में हम स्वाधीन नहीं हैं, इसलिए प्रत्यक्षात्मक ज्ञान 
बाहर से आते से प्रतीत होते हैं, और क्योंकि वे एक बड़े मनस्‌ के द्वारा 
हमारे मनस्‌ में उत्पन्न किये गये हैं, इसलिए वे स्मरणात्मक ज्ञान की अपेक्षा 
अधिक स्फुट (vivid) भी प्रतीत होते हैं | इसी प्रश्‍न का उत्तर योगाचार 
विज्ञान - वाढी इस प्रकार देता हे कि हमारे स्मरणात्मक ज्ञान इसी जन्म में 
हुये हमारे प्रत्यक्षात्मक अनुभवों की वासना पर निर्भर हैं | परन्तु प्रत्यक्षात्मक 
ज्ञान हमारी अनादि वासना श्रर्थात्‌ बाह्य वस्तुओं के विषय में अनादिकाल 
से चले आने वाले संस्कार पर निर्भर हें । हमारे पहिले जन्मों. में बाह्म-वस्तुओं 
का प्रत्यक्षात्मक ज्ञान हुआ है, उसी के अनुसार इस जन्म में भी हमें प्रत्यक्षा- 
त्मक ज्ञान होता है, यह प्रवाह अनादि काल से चला ग्राता हे, इसलिये यह 
प्रश्‍न नहीं किया जा सकता कि हमारा किसी बाह्य वस्तु का पहिला प्रत्यक्षा- 
त्मक ज्ञान साज्ञात्‌ रूप से उस बाह्य वस्तु को देखकर ही हुआ होगा, क्योंकि 
जेसे कि बीज और वृक्ष का एक दूसरे से उत्पन्न होने का अनादि प्रवाह चला 
आता है, उसके विषय में यह प्रश्न नहीं किया जा सकता कि पहिला बीज 
केसे उत्पन्न हुआ, उसी प्रकार यहां भी यह नहों कहा जा सकता कि हमारा 
पहिला प्रत्यक्षात्मक ज्ञान किसी वस्तु के सांक्षात्‌ विधमान होने पर ही दो 
सकता था। | 

“यह “ज्ञानः क्षणिक है ओर ज्ञानो की लगातार धारा के अतिरिक्त रर 
कोडे आत्मा नहीं दै, अलग अलग होने वाले विज्ञान ही आत्मा का स्वरूप 
हें। “विज्ञान” और 'ज्ञान' में बौद्ध दर्शन में कह बार अन्तर किया जाता है, 
और कह बार नहीं | यहाँ पर विज्ञान शब्द सामान्य रूपेण चैतन्य या ज्ञान 
के लिये प्रयुक्त किया ग Acts होता है और धट पट आदि के विशेष 
__ज्ञानों को यहां ज्ञान कद्दा गया है, बोके यह कहा गया है कि “ज्ञान? सुख' 

_आढि उसी विज्ञान के Grew विशेष हैं। “दि 


ने हैं in ज्ञानवाद सें “विज्ञान के 
दो Fy = ¢ > 29. शि 20 
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प्रवृत्ति विज्ञानः शब्द से कहा गया है अर्थात्‌ क्षणिक विज्ञानों या विशेष 
प्रकार के विज्ञानों की धारा, और दूसरा “आलय विज्ञान? कहा गया हे प्रत्येक 
विज्ञान के साथ “अ्रहम (में) का ज्ञान होता है । प्रत्येक ज्ञान के साथ जो 


में? के रूप सें 'आलय विज्ञान' होता है उसके अतिरिक्त कोई स्थिर आत्मा 
बौद्धमत में नहीं है | 


यहां यह बतलाया गया हे कि ज्ञान क्षणिक है, क्योंकि वह “भाव? 
पदार्थ हे | बौद्ध दर्शन में क्षणिकत्व सिद्धि की मुख्य युक्ति भाव रूप? होना 
अर्थात्‌ सत्तावाला होना ही है | बोरू-दर्शन में यह व्याप्ति दिखाई गई है कि 
जो जो पदार्थ सत्‌ हैं वे अवश्य क्षणिक होंगे । किसी पदार्थ के भावरूप? या 
“सत्‌? होने का अर्थ हे -- उसंका “र्थ क्रियाकारी होना? अर्थात्‌ किसी कायं 
को कर सकना । बीज भ्रकू र को जिस क्षण सें उत्पन्न करता है यदि उससे 
पहिले भी बीज का श्रस्तित्व माना जाय तो प्रश्न यह होगा कि उसने पहिले 
क्षण में ही बीज को उत्पन्न क्यों नहीं किया, न्याय-वेशेषिक का कथन हे कि 
fafa जल तेजस्‌ आदि सहकारियों के न होने से बीज ने पहिले अङ्क र उत्पन्न 
नहीं किया, यद्यपि स्वयं ag बीज पहिले से ही विद्यमान था | बौद्ध इस पर 
प्रश्न उठाता है कि.ज्ञिति जल आदि सहकारी क्या बीज में कोई “अतिशय” 
(विशेषता) उत्पन्न कर देते हैं ? यदि नहीं करते तो उनका सहकारित्व व्यथ 
है, और यदि करते हैं तो बह “अतिशय? बोज से भिन्न है या अभिन्न है। यदि 
भिन्न हे तो बीज पर उस श्रतिशय का कोई असर नहीं पढ़ सकता क्योंकि 
वह अतिशय बोज से भिन्न ही हे, और बीज पूर्ववत्‌ ही विद्यमान है ओर 
War ही वह अङ्क र के उत्पन्न करने में असमर्थ ही होगा, इसलिये यह 
कहना ही पढ़ेगा कि इस नये उत्पन्न हुए “अतिशय? ने ARC उत्पन्न 
क्रियां हे न कि बीज ने । और यदि यह “अतिशय” बीज से अभिन्न हे अर्थात्‌ 
बीज ही हे तो बीज पहिले से ही विद्यमान था, अतिशय के आने से कुछ 
अन्तर तो हुआ नहीं, तो फिर बीज ने अबतक Tee क्यों उत्पन्न नहीं किया 


था। इस प्रकार तोडू TEAS, करता है कि अकर को उत्पन्न करने, चाला 
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बीज अङ्क र को न उत्पन्न करने वाले बीज से भिन्न वस्तु हे ओर वह बीज जिस 
क्षण में उत्पन्न होता हे उसी क्षण सें अक्क र को उत्पन्न कर देता हें WAT 
HET को उत्पन्न करने वाला ata जो कि अर्थक्रियाकारी से सत्‌ हे 
वह केवल अङ्क र को उत्पन्न करने के क्षण में था न उससे पहिले ओर न 
gaa बाद में उस का श्रस्तित्व सम्भव हे । इसलिये ag बीज क्षणिक हे। 
उससे पहिले क्षण के बीज ने अपने अगले क्षण के बीज को उत्पन्न किया 
ओर वह इस प्रकार अर्थक्रियाकारो अर्थात्‌ “सत्‌” होता है । इस प्रकार 
प्रत्येक वस्तु जिस क्षण में अपने कार्य को उत्पन्न करने में समथ होती है उसी 
क्षण में उसका श्रस्तित्व होता है उससे पहिले ओर पीछे नहीं | पहिले 
र पीछे उसी, वस्तु के समान क्षण होते हैं जो भ्रपने से अगली २ वस्तु को 
उत्पन्न करते हैं ओर इस प्रकार उस वस्तु की ‘ara (continuity) 
या धारा बनी रहती हे | परन्तु प्रत्येक वस्तु एक ही क्षण रहती हे, क्योंकि 
उसके अस्तित्व का अर्थ हे अपने अगले कार्य को उत्पन्न करना ig श्रगले 
काये को उत्पन्न करने का (ऊपर दी गई युक्ति के अनुसार) एक ही क्षण 
हो सकता हे । अगला और पिछला नहीं; इसलिये वस्तु के “सत्‌? होने का 
अर्थ दी यह हे कि वह क्षणिक हे । ओर क्योंकि चान भो “भाव! पदार्थ 
gala “सत्‌” है, इसलिये ज्ञान भी क्षणिक है | 
इसके बाद यह बतलाया गया कि पहिला विज्ञान अगले विज्ञान को 
उत्पन्न करता है, इस प्रकार प्रत्येक शरीर के साथ लगी हुई विज्ञानधारा 
लगातार चलती रहती हे । परन्तु इसमें कठिनता यह-उपस्थित होतो है कि 
ave Hag विज्ञानघारा समाप्तःहो जानी चाहिए क्योंकि सोते समय तो 
पहिले २ ज्ञान से होने वाला अगला-ज्ञान होता नहीं । यद्यपि स्वप्न में 
ज्ञान tea है; परन्तु सुघुष्ति wala ong निद्रा? में तो कोई ज्ञान होता 
नहीं, अर्थात्‌ सुघुप्ति से पहिले का चण का ज्ञान ang क्षण में ज्ञान उत्पन्न 
- नहीं करता, इसका यह उत्तर दिया कि qe “पर! ग्रादि का ज्ञान जिसे 
:प्रबृत्तिविज्ञान कडा Wane वह सुधुष्ति में नहीं रहता, यह ठीक है, परन्तु 
'आजय विज्ञान अर्थात्‌ “में हूं” इस मकार के जान (कार सुघुम्ति में 
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भी बनी रहती है, क्योंकि पहिला २ श्रालय विज्ञान (eq का ज्ञान, 
ग्रगले २ 'ग्रालय विज्ञान को सुधुप्ति में भी उत्पन्न करता,ही रहता हे। इस 
प्रकार आल्य विज्ञान! की धारा के सुषुप्ति में भी बने रहने से ज्ञान की 
धारा सुघुष्ति में भी समाप्त नहीं होती । 

क्षणिकविज्ञानवाद केविरुद्ध एक आपत्ति यह प्रस्तुत की जाती है कि 
जब कोई स्थिर श्रात्मा नहीं है जिसमें पहिलें ज्ञान का संस्कार: रहे तो 
चणिकविज्ञानवाद में 'स्मरण” का होना केसे बन सकेगा । क्योंकि स्मरण? 
तभी हो सकता है जबकि देखने वाली कोई स्थिर वस्तु हो और उस स्थिर 
वस्तु में देखने का संस्कार पडे, और उस संस्कार के द्वारा देखे हुए का 
स्मरण हो । इसका उत्तर dig यह देता हे कि पहिले विज्ञान का संस्कार 
अगले विज्ञान में चला जाता है और वदी संस्कार क्रमशः श्रगले अगले 
विज्ञान में जाता रहता है । उदाहरणं दिया गयां क्रि जैसे किसी कपड़े में 
यदि कस्तूरी रक्खी हो तो उसकी सुगन्ध साथ वाले कपड़े में और फिर 
उससे अगले कपड़े में, इसी प्रकार लगातार एक कपड़े से दूसरे में चली 
जाती हे । इसी प्रकार यहां भी यह मान लिया जाय कि एक fama का 
सस्कार दूसरे विज्ञान में ओर फिर उससे अगले विज्ञान में, आर इसी प्रकार 
क्रमशः अ्रगले २ विज्ञानों में चलता चला जायगा। इस प्रकार पहिले पहिले 
विज्ञान के संस्कार के अगले २ विज्ञान में जाने से विज्ञानवाद में स्मरण भी 
बन जायगा और उसके लिये स्थिर आत्मा मानने की आवश्यकता नहीं। . 
इस पर न्याय-बैशेषिक उत्तर देता हैः — 

ट्‌ यरि ह 
न, तस्य जगद्विषयकत्वे सर्वज्ञत्वापत्ति) यत्किञ्चिद्विष- 

यक्त्वे विनेगमनाविरहः । सुषुप्तावपि विषयावभासम्रसङ्गाचच, 
ज्ञानस्य सविषयत्वात्‌ | तदानीं निराकारा चित्सन्ततिरनुवतत 
इति चेन्न, तस्याः स्वग्रकाशत्वें प्रमाणाभावात्‌ । अन्यथा 
षटादीनामपि ज्ञानखापचिः | न चेष्टापत्ति्विज्ञानव्यतिरिक्त- 
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वस्तुनोऽभावादिति वाच्यम्‌, घटादेग्नुभूयमानस्यांपलपितुमश- 
क्यत्वात्‌ । आकारविशेष एवायं विज्ञानस्येति चेत्‌, किंमयमा- 
कारोऽतिरिच्यते बिज्ञानात्तर्हि समायातं विज्ञान व्यतिरिक्तेन, 
नातिरिच्यते चेत्तर्हि समूहालम्बने नीलाकारोऽपि पीताकारः 
स्यात्‌ । स्त्ररूपतो विज्ञानस्याविशेषात्‌ | अपोहरूपो न लत्वादि 
विज्ञानधर्म इति चेन्न, नीलत्वादीनां विरुद्वानामेकस्मिन्नसमा- 
AMA | इतरथा विरोधावधारणस्यैव दुरुपपादत्वात्‌ | 

(उपयु क्क प्रकार से विज्ञानवाद का सिद्धान्त) टीक नहीं, क्योंकि उस 
ज्ञान को यदि सर्वजगद्विषयक माना जाय तो (विज्ञान रूप में माने हुए 
आत्मा के) सर्वज्ञ होने की आपत्ति होगी, ओर यदि उस (ज्ञान) को 
विशेष २ वस्तु विषयक माना जाय तो (उसको एक वस्तु विषयक किस 
प्रकार माना जाए इसके लिए। निर्णायक युक्ति (विनिगमना) न मिल 
सकेगी: ओर सुपुप्ति में भी विषयों का ज्ञन होना आपड़ेगा, क्योंकि ज्ञान 
सबिप्रय ही होता है | (यदि यह कहा जाय कि) उस समय (आलय विज्ञान 
की घारा विषय के आकार से रहित ही चलती रहती हे, तो यह ठीक नहीं, 


with उस (आलय विन्नान-धारा) के (विना बिषय करे). स्वयंप्रकारा दुक्त 


होने में कोई प्रमाण नहीं हे । यदि ऐसा न हो तो घट-आदि को भी aa 
प्रकाश) ज्ञान क्यों न मान लिया.जाए | यदि (बोडी की ओर ते. कहा 
जाय कि यह बात (घट के स्वयं प्रकाश ज्ञान होने की बात हमें अभीष्ट ही 


` हे, क्योकि विज्ञान से अतिरिक्त कोई वस्तु है ही नहीं, तो यह dia) का 


कथन) ठीक नहीं, क्योंकि घट” आदि पदार्थ जिनका (साक्षात) अनुभव 


` हो रहा है उनके अस्तिल का लोप (अपलाप. नहीं किया जा सकता 


यदि यह कहा जाय कि यह (घट आदि पदार्थ उनके) बिज्ञानको ही 
विशेष आकार है तो प्रश्न यह होता है कि क्या यह आकार विज्ञान ते 


अतिरिक्त) अशिव... (आक्रति है तो) 


ERS HSL 
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विज्ञान से भिन (बाह्म) वस्तु का होना fag हो गया । और (यदि यह 
आकार) विज्ञान से भिन्न नहीं तो समुहालम्बन ज्ञान (अर्थात्‌ नील “एवं 
प्रीत का एक साथ होने वाले ज्ञान) में “नील? आकार मी पीत' आकार 
हो जायेगा, क्योंकि (ज्ञान में) स्वरूप से कोई अन्तर (विशेष) नहीं । यदि 
यह कहा जाय कि (बौद्ध सिद्धान्त में माना हुआ “अपोह' (अतदृव्याइत्ति 
` रूप जाति) ‘dae आदि विज्ञान के धर्म माने जाते हैं (इस प्रकार नील 
और पीत का अन्तर बना रहेगा) तो (यह ठीक नहीं क्योंकि) नीलल 
आदि (अर्थात्‌ नीलल पीतत्व आदि) विरुद्ध धर्मों का एक वस्तु में रहना 
(समावेश) सम्भव नहीं | यदि यह बात न मानी जाय तो 'किरोध का 
निश्‍चय ही कहीं न हो सकेगा | 

ब्याख्या: ~ न्याय- वैशेषिक विज्ञानवादी योगाचार के विरुद्ध सबसे 
पहिले यह आपत्ति उठाता है कि जब संसार में कोई बाह्य वस्तु है ही नहीं 
जिसके कारण उसी वस्तु का ज्ञान हो, तो एक साथ हमें संसार के सारे हीं 
पदार्थों का ज्ञान क्यों नहीं हो जाता और इस प्रकार हम सर्बज्ञ क्यों नहीं 
हो जाते ? और यदि हमारा ज्ञान केवल एक ही पदार्थ GA घट या पट 
आदि को विषय करता है तो उसका हेतु क्या है ? जब कोई बाह्य पदार्थ है 
' ही नहीं तो हमारा ज्ञान क्यों कर (घट! ही को या Ge” ही को विषय करता 
है। 'विनिगमना' या विनिगमक का अर्थ हे कि जहां कडे बातें आ पड़े, 
TAH से एक बात को निर्णय करने वाली अर्थात्‌ भ्रन्यतर पक्ष निर्णायक युक्ति 
(देखो का० २० की व्याख्या) | यहां पर यही प्रश्न हुआ कि बाह्य विषयों के 
अस्तित्व के न होने से जब ज्ञान के सभी विषय हो सकते हैं तो ज्ञान का 
एक ही विषय (घट पट आदि क्यों हो, इसकी निर्णायक युक्ति (विनिगमना) 
क्या है ) इसलिये न्याय-वेशेषिक कहता है कि विज्ञानवादी के पास इस 
बात का कोई उत्तर नहीं दै कि जब कोई बाह्य पदार्थ है दी नहीं w हमें 
एक विशेष समय सें एक विशेष पदार्थ का ही क्यों अनुभव होता हे ओरं 
दूसरे पदार्थ का अनुभव क्‍यों नहीं होता। इसलिये विशानवाद उरता ही 


नदं 1 (८-0, Omkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 
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विज्ञानवादी ने सुषुप्ति अवस्था में आलयविज्ञानधारा मानी हे उस 


समग्र 'घट' “पट? आदि किसी बाह्य वस्तु का बोध नहीं होता केवल अहम! 
(में) के ज्ञान की धारा सुषुप्ति में भी चलती रहती है | न्याय वेशोषिक 
कहता हे कि यह भी ठोक नहीं क्योंकि यदि सुपुसि में ज्ञान धारा बनी 
रहती है तो उस समय भी हमें ‘az “पट? आदि विषयों का ज्ञान होना 
आवश्यक है, क्योकि ज्ञान का कोई विषय अवश्य होना चाहिये, कोई भी 
ज्ञान चिना विषय के हो ही नहीं सकता | इस पर die यह कहता है हम 
gala में 'निराफ़ार' श्रथात विना आकार वाली अर्थात्‌ विना 
विषय वाली ज्ञानधारा मानते हैं । न्याय-वेशेषिक उत्तर देता है 
क्रि यदि विना विषय वाली श्रालय-विज्ञान- धारा को जिसका 
किस): को कदापि अनुभव नहीं होता यदि स्वयं प्रकाश मान लिया. जाए तो 
'घटः आदि जड़ पदार्थो, को भी स्वयं प्रकाश क्यों न मान लिया जाए? इस 
पर बोद्ध उत्तर देता हे कि हम ज्ञान से अतिरिक्त बाह्य घट पट आदि पदार्थों 
को मानते हो नहीं, इसलिये हमारे मत में घट दि ज्ञान से श्रतिरिक्त हैं 
ही नहीं और ज्ञान स्वयं प्रकाश. हे ही, इसलिये 'घट' आ दि को स्वयंप्रकाश 
मानना हमें श्रभीष्ट ही है न्याय-वेशेषिक को उत्तर यह है कि घट पट रादि 
बाह्य पदार्थो का. हमें साक्षात्‌ रूप से WIAA होता है उनके स्वप का लोप 
(खण्डन): किंसी युक्ति से.नहीं किया जा सकता । | 


mus 


इस पर विज्ञान वादी कहता. हे कि हम:पदाथो के स्वरूप का लोप नहीं छु 


करते | केवल हम यह कहते हैं कि बाह्य रूप से दीखने वाले पदाथे केवल 
ज्ञान के ही विशेष आकार हें. । उनको ज्ञान से भिन्न स्वतः 
में. अस्तित्व adh इसके उत्तर; में: न्याय चेशे बिक 
विज्ञान का आकार विज्ञान से भिन्न हें या. श्रभिन्ग, 
से भिन्न हे तोःतुमने जान से भिन्न बाह्य पदाथ मान हो किये और यदि अभिन्न 
है.तो जहाँ, नील; थं र.“पीत? का जब इ (समूहालस्वन) ज्ञान होता हैं 
aet नील 'श्राकार, ओर. पीत आकार इन दोनो में कोई अन्तर: नहीं: होना 
चाहिये AE पस, जा का TAA, भिनी सानसे'जर जञान में 


त्र रूप से ब ह्य जगत, 
Yaa हे. fe क्या यह 
| यदि यह आकार विज्ञान 
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स्वरूपतः कोई भेद हो ही नहीं सकता | इसज्ञिये पहिले ओर उसके बाद 


श्राने वाले दो ज्ञानों में यथा कथळिवत्‌ कोई अन्तर माना भीं जाए, परन्तु 
Gia’ और “पीत? का जो ज्ञान एक साथ और एक हो ज्ञान के रूप में हो 
रहा हे, उसमें ग्रथीत्‌ एक ही ज्ञान व्यक्ति में eae किस प्रकार हो सकता 
है। इस पर बौद्ध कहता है कि यद्यपि हमारे मत में नील और “पीत? के 
बाह्य पदार्थे न होने से उसमें वस्तुगत कोई भेद नहीं, तथापि हम “नीलव्व' 
श्रादि जाति को “अपोह! 'ग्रतद्व्यात्रृत्तिः के रूप में मानते हैं ate वह 
अपोह! हमारे यहाँ ज्ञान का ही धर्म है इसलिये नील ओर पीत का अन्तर 
हो जायगा | इसका तात्पर्यं यह है कि बोद्धो के सिद्धान्त में घट ole सें 
रहने वाली “घटत्व? आदि जातियां ब ह्य रूप से अस्तित्व रखने वाली कोई 
भावात्मक वस्तु नहीं है, अर्थात्‌ सारे घरों में रहने वाली “घटस्व? नामक कोई 
चास्तविक सामान्य नहीं हे, परन्तु संभी घटों का भ्रघटों से भेद हे ऑर 
अघटों से भेद होना (saat से व्याबृत्ति > 'प्रतदूव्याब्रत्ति = अपोह) ही घटों में 
सामान्य की प्रतीति है । अर्थात्‌ घरों में रहने वाला कोई भावात्मक सामान्य 
नहीं हे परन्तु अघटो से अलग होना रूप निषेधात्मक सामान्य है । यद 
निषेधात्मक 'अतद्व्यावृत्ति रूप’ सामान्य दा “अपोह? या “सामान्य लक्षण? 
कोइ बाह्य पदार्थ में रहने वाली वस्तु नहीं हे । प्रत्युत मानस ही तत्त्व हे 
ग्रथीतू हमा री कल्पनामात्र है | इस प्रकार वह ATE’ या श्रतद्व्याबरृत्ति 
शान का धर्म हो सकता है और उसके कारण 'ज्ञान' में रहने वाले नील" 
ओर 'पीत' में अन्तर हो जाता हें । इस पर न्याय- वेशेषिक उत्तर देता हे कि 
“नील” ओर 'पोत? परस्पर विरुद्ध धर्म एक ज्ञान HSA आ सकते हें । 
बाह्य-पदार्थ-वादो के मत में तो “नील” ओर “पीत? अलग अलग दो बाह्य 
पदार्थे हैं और दो अलग २ पदार्थों सें दो विरुद्द धर्म हो सकते हें, परन्तु 
बौद्ध के मत सें जब कोई अलग बाह्य पदार्थ हे ही नहीं तो एक ही ज्ञान में 
दो विरुद्ध धर्म-नील और पीत-एक साथ कैसे ठहर सकते हैं ओर इस प्रकार 
. पदि एक हो ज्ञान सें नील और पीत दो विरुद्ध धर्म मान लिये जाए तो 


संसार में कहीं भी किन्दी दो धर्मी का विरोध ही न pau! ! उप्णता और 
twa की मी एक साथि AR हो “सपनी चः ये. मे, We MATT 
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का अस्तित्व -मानना श्रावश्यक हे । 
आलोंचनाः-“अपोह (अतद्व्याद्ृत्ति) का सिद्धान्त बोद्धो के fea 
सम्प्रदाय. में पाया जाता है, परन्तु विश्वनाथ ने इसे योगाचार के मत सें भी 
माना है । यह कहां तक ठीक है, यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता | 
सि० सुन च वासनासंक्रमः संभत्रति, मातृपुत्र- 
योरपि वासनासङ्क्रमप्रसङ्गात्‌ । न चोपादानोपादेयभावो 
नियामक इति वाच्यम्‌, वासनायाः सङ्क्रमासम्भवात्‌ । 
उत्तर(स्मन्तुत्पत्तिरेवसङ्क्रम इति चेत्‌, न, तदुत्पादकाभावात्‌ | 
चितामेवोत्पादकत्व तदानन्त्यप्रसङ्ग; । चणिकावज्ञानेऽतिशय- 
विशेषः कल्प्यत इति चेन्न,  मानाभावात्कल्पनागौरवाच्च | 
एतेन चणिकशरीरेष्वेव चेतन्यमपि प्रत्युक्त, शौरवादतिशये 
मानाभाबांच्च | बीजादावपि सहकारिसमवधानाऽसमवधाना- 
भ्यामेबोपपत्तेः ङु रुपस्पाकल्पनाच्च । 


अनुवाद :-- ओर वासना का भी संचार (जेता कि बोद्ध ने पहिले 
कहा था अर्थात्‌ पहिले विज्ञान में रहने वाली वासना का अगले विज्ञान में 
चला जाना) सम्भव नहीं, क्योंकि ( उस दशा में) माता और पुत्र में भी 
वासना का संचार होगा (अर्थात माता की वासना पुत्र में चली जायेगी) 
आर बौद्ध यह भी नहीं कह सकता कि उपादान एवं उपादेय होना (वासना 
संचार का) नियामक है [अर्थात जो उपादान कारण (न्याय की भाषा में 
समवायिकारण) हो उसकी वासना अपने कार्य में हो जाती है जेते कि प्रव 
विज्ञान की वासना उत्तर विज्ञान में चली जाती है] क्योंकि वासना का 
संचार ही (अर्थात्‌ एक क्षणिक विज्ञान से दूसरे क्षणिक विज्ञान में चला 
जाना) सम्भव नहीँ । और यदि यह कहा जाय कि अगले (विज्ञान) में 
(AE की) सति, होना, ही MAE हेलो, हसी) छीक००नहीं, क्‍योंकि 
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(अगले विज्ञान में) उस (वासना) का उन्न करने वाला नहीं बनता, ओर 
यदि विज्ञानों को ही उत्पादक माना जाय तो उनकी संस्कारों की) अनन्तता 
होगी । यदि यह कल्पना करें कि क्षणिक विज्ञान में एक विशेष प्रकार का 
अतिशय (एक प्रकार की विशेषता) उत्पन हो जाती है तो ठीक नहीं, क्योंकि 
उसमें कोई प्रमाण नहीं ओर कल्पना का भी गौरव होगा। इस WAI 
(उपय क़ यक्तियों के द्वारा) क्षणिक शरीरो में ही चेतन्य. (ज्ञान) है, इसका 
भी खण्डन कर दिया, क्योंकि वेसा मानने में कल्पना का) गोर होता ह, 
ओर अतिशय में कोई प्रमाण नहीं है । ओर क्योंकि बीज आदि -में भी 
सहकारियों के इकट्ठ होने या न होने से ही काम चल सकता है, इसलिए 
द्र. पता? (बोद्धों का एक विशेष सिद्धान्त,- देखो व्याख्या) की कल्पना 
नहा की जा सकती | 


व्याख्याः — ऊपर ate ने यह कहा कि कस्तूरी की सुगन्ध को तरह 
वासना का संचार हो जायगा, बह भी सम्भव नहीं, क्योंक्रि यदि पूर्व 
विज्ञान की बासना उत्तर विज्ञान सें जा सकती हो तो साता को बासना या 
संस्कार उसके पुन्न में भो चला जायगा Ht इस प्रकार माता के देखे हुए 
. कापुन्न को भी स्मरण होना चाहिए, परन्तु ऐसा होता नहीं । यदि यह कहा 
जाय कि जो उपादानकारण (material cause) हो, उसमें रहने थाला 
धर्म ही उसके कार्य (उपादेय) में जाता हे, जसै कि पूछ विज्ञान उत्तर विज्ञान 
का उपादान कारण हे इसलिये पूर्व विज्ञान को वासना उत्तर विज्ञान में 
चली जाती है, और माता अपने पुत्र का उपादान कारण नहीं- प्रत्युत निमित्त 
कारण सात्र हे इसलिए माता की वासना का पुत्र म संचार नहीं: होगा | 
इस पर नैयायिक कहता हे कि पूर्व विज्ञान की वासता का उत्तर विज्ञान सें 
संचार सम्भव ही नहीं, क्योंकि बौद्ध दशन सें भी पहिला विज्ञान सम्पूर्णत 


नष्ट हो जाता है, वह अपना कुछ भी अंश छोढ़ता नहीं जिसका संचार अगले : ` 


विज्ञान में होना सम्भव हो, इसलिये यह बात दी सम्भव नहीं कि पूर्व 
विज्ञान को चाखा छस? जिज्ञाज़, मं; दी जावे | इसा पर, बाद उतर, Sat 


ee 


| 
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है कि हम यह नहों कहते कि पहिले बिज्ञान की वासना ही उत्तर विज्ञान सें 
संचरित होकर चली जाती हे, प्रत्युत पूच विज्ञान की वासना का अगले 


विज्ञान में नए सिरे से उत्पन्न होना ही संचार या संक्रम कहलाता हे।' 


परन्तु इस पर प्रश्न यह होता हे कि प्रत्येके विज्ञान सें यदि संस्कार नए 
सिरे से उत्पन्न होता है तो उसका उत्पादक कौन है? यदि यह कहा जाय 
कि प्रत्येक विज्ञान (चित्‌) हो उसका उत्पादक हे तो विज्ञान श्रनन्त हैं, श्रोर 
प्रत्येक विज्ञान सें संस्कार के प्रत्येक बार उत्पन्न होने से संस्कार भी ward 
होंगे | फलतः जहाँ न्याय वैशेषिक ने प्रत्येक अनुभव का एक संस्कार मान 
Tal है, बौद्ध के अनुसार प्रत्येक अनुभव, के अनन्त संस्कार होंगे, 
क्योंकि प्रत्येक विज्ञान के साथ प्रत्येक पहिले पहिले के अनुभव 
के बार बार संस्कार उत्पन्न होंगे । संस्कारों की श्रनन्तता के दोष से बचने 
के लिए यदि यह कल्पना की जावे कि प्रत्येक विज्ञान के साथ प्रत्येक संएकार 
की इम बार बार उत्पत्ति नहीं मानते प्रत्युत जिस विज्ञान के बाद स्मरण 
द्वोता हे उस स्मरण से पहिले होने -वाले विज्ञान में एक विशेष प्रकार की 
शक्ति (अतिशय) को कल्पना कर लेते हें । वहो “अतिशय? स्मरण का कारण 
होता हे । इस प्रकार अनन्त विज्ञानों में भ्रनन्त संस्कार मानने की आवश्यकता 
नहीं ओर स्मरण भी बन जाता हे । परन्तु न्याय- वेशेषिक कहता हे, स्मरण 
से पूव के विज्ञान में ऐसी विशेष शक्ति अतिशय) मानने सें कोई पमाण 
नहीं हो सकता । अर्थात्‌ जिस विज्ञान के बाद स्मरण होता है उस विज्ञान 
में स्मरण का उत्पादक अतिशय कहाँ से ग्रा जाता है । इसके सिवाय इस 
अतिशय के मानने में कहपनागौरव भी हे, क्योंकि जब जब स्मरण होगा 
तब तब पूर्व विज्ञान में “अतिशय' रूप शक्ति की कल्पना करनी पड़ेगी 

फिर उस शक्ति का नाश, फिर उसकी उत्पत्ति, इस प्रकार अनन्त श्रतिशय 

रूप शक्तियां माननी पड़ेगी और इस प्रकार बहुत गौरव हो जायगा ।इस 


लिए न्याय-व शेषिकर कहता हे कि चणिक्र विज्ञान को आत्मा नहीं मान 
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यहां पर एक दिशेब ate सम्प्रदाय का (जिसके विषय सें हम निश्चय 
रूप से. नहीं कह सकते कि यह कोनसा बोद्ध सम्प्रदाय था) सिद्धान्त प्रस्तुत 
feat गय्रा है । इस सिद्धान्त के अनुसार क्षणिक शरीर सें ही चेतन्य या ज्ञान 
माना जाता हे । arate भी चैतन्य को शरीर का ही धर्म मानता है । परन्तु 
‘dig का gaa भेद यह है कि बौद्ध क्षणिक शरीर में चैतन्य मानता है। 
इस पर न्याय-वैशोधिक यह दोष देता है उस प्रकार प्रत्येक क्षण सें 
बदलने वाले शरीर में नए नए संस्कारों के उत्पन्न होने से Bara संस्कार 
मानने का गौरव होगा । यह दोष विज्ञानों को उत्पादक मानने के विषय में 
भी ऊपर दिखाया जा चुका हे । इसका उत्तर बोद्ध की ओर से (जेसां कि 
ऊपर भी दिया गया था) यह दिया जाता है कि हम प्रत्येक क्षण सें उत्पन्न 
होने वाले शरीर में बार बार संस्कार उत्पन्न होते हैं ऐसा न मानकर यह 
सानेंगे कि केवल स्मरण से पूर्व क्षण सें होने वाले शरीर सें ही विशेष 
“अतिशय? रूप शक्ति उत्पन्न होती है, और इस प्रकार अनन्त संस्क्रार मानने 
का गौरव नहीं आएगा तो इसका उत्तर न्याय-वेशेषिक वही देता है जो कि 
उपर भो दिया जा चुका है कि इस प्रकार स्मरण से पूर्व के eee शरीर सें 
अतिशय रूप शक्ति-विशेष मानने में कोई प्रमाण नहीं हो सकता । 
इस पर बोद्ध अपने एक विशेष सिद्धान्त की ओर संकेत करके एक 
नया समाधान देता है । बौद्ध के सिद्धान्त के अनुसार बीज सामान्यरूपेण 
WEL का कारण नहीं माना जा सकता, क्योंकि यदि बीज सामान्यरूपेण 
अङ्क र का कारण हो तो कुठले (कुशल) में स्थित . aa भी age क्यों 
उत्पन्न नहीं करता ? इसलिए यह मानना पढ़ता है कि कोई विशेष बीज ही 
जो क्षेत्र सें पढ़ा होता है और जो वस्तुतः ART उत्पन्न करता है, वही 
बीज अङ्क र का कारण होता हे । उस अङ्कर को उत्पन्न करने चाले. बीज 
सें 'कुवेडूपता? नामक धमं होता है, (“कुवेव' अर्थात्‌ फल को उत्पन्न करता 
हुआ ‘eq’ है जिसका, वह ‘Bag’ उसका भाव “कुवेद्रूपता?) इसलिए 


टि cS ९, (कवेत 
जस बीज मे, (कद पता! तए. होता दै वही अनर ae 
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है | ऊपर यह बतलाते हुए कि जो जो भाव रूप हे वह क्षणिक है, यह वतला 
चुके हैं. कि “ग्रथेक्रियाच्चमता' अर्थात्‌ अपने काये को उत्पन्न करने में समर्थ 
होना ही किसी पदार्थ की सत्ता है | इसलिए बौंद्धमत में WET से पहिले 
क्षण का बीज जो अ्रथ-क्रिया-क्षम अर्थात्‌ रङ्ग र को उत्पन्न करने में समथे है, 
उसी BRE र का कारण माना गया हे, न कि सामान्यरूपेण बीज मात्र को | 
इसी बात को यहाँ पर “कुवंद्र पता? शब्द से कहा गया है | इस सिद्धान्त को 
वर्णन करने का प्रकृत सें प्रयोजन यह हे कि स्मरण से पूर्वे क्षण सें विद्यमानं 
शरोर में या ज्ञान में किसी “अतिशय” रूप शक्ति की भी कल्पना की श्राव- 
श्यकता नहीं, प्रत्युत हम यह मान लेंगे कि स्मरण से पहिले क्षण के शारीर 
में या पहिले क्षण के विज्ञान में 'कुबद्रुपता' नामक धर्म है, जिसके कारण 
स्मरण उत्पन्न होता है और यह 'कुवंद्रपता? स्वाभाविक धर्म है जिसके 
कारण अगले क्षण में स्मरण उत्पन्न होता है। इस प्रकार “अतिशय? के रूप 
सें अनन्त शक्तियां मानने की आवश्यकता न पड़ेगी और कल्पना गौरव मी 
न होगा । 














इस पर न्याय-वेशेषिक उत्तर देता है कि तुम्हारा 'कुबंद्रपता? का 
सिद्धान्त ही भ्रमपूर्ण है, क्योंकि अङ्क, र का कारण 'बीज' अपने सामान्य 
रूप से ही है न कि 'कुवंद्रूपता' नामक धर्म के कारण, अर्थात्‌ अक्क र से पूर्व 
कृषण वाला बीज TART का कारण हो,-यह बात नहीं है। gat उसी 
बीज से अक्क र उत्पन्न होता है ओर कुशलस्थबीज से नहीं होता, इसका 
कारण चिति, पधन तेजस्‌ आदि सहकारियों का होना और न होना है | 


चेत्रस्थ बीज के साथ के सहकारी इकट्टे हो जाते हें इसलिये अङ्ग,र 
उत्पन्न हो“जाता हे, कुशूलस्थ बीज के साथ वे इकट्टी नहीं होते इसलिये 
अक्रूर उत्पन्न नहीं होता । कुशूलस्थ ओर चेत्रस्थ बीज वस्तुतः एक दो हें । 
बोद्ध का यह मानना भ्रमपूर्ण है कि क्षेत्रस्थ बीज कुशूलस्थ बीज. से अन्य 
और भिन्न वस्तु है और ेत्रस्थ बीज में 'कुवंद्रपता? होती है । इसलिए 


a 2 ° A 
बोंड का ऊुवद्रूपता सम्बन्धी सिद्धान्त ही (जिस पर $र दे 
: ९-0. Omir Nath Shastri cen ही (जिस पर, चाकन निभर है) 
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gai हैं और इस सिद्धान्त के आधार पर क्षणिक शरीर या क्षणिक 
विज्ञान में 'कुबंद्पता' मानकर 'रमरण? का उपपादन सम्भव नहीं | 
अद्वेतवाद का खण्डन 
सि० प्ुःः-अस्तु तहि क्षशिकविज्ञाने गौरवान्नित्य- 
विज्ञानमेवात्मा “अविनाशी वारेऽयमात्मा,” “सत्यं ज्ञानमतन्त 
~ Anna co ७ ८०0) 
ब्रह्म इत्यादिश्रतेरिति चेन्न, तस्य विषयत्यासंभवस्य दशितत्वा- 
ra exh aR oN ~ 
न्निविषयस्य ज्ञानरवे मानाभावात्सविषयत्रस्याप्यननुभवात्‌ |, 
अतो ज्ञानादभिन्नो नित्य आत्मेति सिद्धम्‌ | 
५. अनु०:- क्योंकि क्षणिक विज्ञान मानने में (कल्पना का) Wa आता 
हैं, इसलिये नित्य विज्ञान को ही आत्मा मानना चाहिये (अस्तु = हो, 
मानो,) क्योंकि श्रुति कहती है "यह आत्मा अविनाशी है” 'ब्रह्म-सव्य, 
ज्ञान (स्वरूप) और अनन्त है? यह (वेदान्त का) सिद्धान्त ठीक नहीं 
. Vif उस (नह्य) का सविषयक होना असम्भव है यह (बोद्ध के खण्डन) 
में दिसा चुके हैं, और विषय रहित ज्ञान के होने में प्रमाण नही, और 
(आत्मा का) सविषयक विषय सहित) होने का अनुभव भी नहीं होता 
(इसलिये आत्मा निर्विषयक नित्य ज्ञान स्वरूप नहीं माना जा सकता)। 
अतएव ज्ञान आदि से (स्वरूपतः) मित्र ( ज्ञानगुरायुक्त ) . नित्य आत्मा 
ह, यह सिद्ध है | 
व्याख्याः --थद्वैतबादी (शङ्कर मताबुयायी) वेदान्तो आत्मा को नित्य 
शान स्वरूप asa (एक मात्र; केवल एक). तःव मानते हें । विज्ञानवादी के 
मत में “लिक ज्ञान' का नाम आत्मा है। वेदान्ती के मत में नित्य ज्ञान 
ही त्मा है । न्याय-वैशेषिक उस पक्ष को भी स्वीकार नहीं करता, उसके 
अनुसार आत्मा ज्ञान-स्वरूप नहीं प्रत्युत ज्ञान का आश्रय हे अर्थात्‌ ज्ञान 
आत्मा का गुण है। न्यायःबेशेषिक के अनुसार गुण और झणी भिन्न २ होते 
। इसलिये 'झाल्मा! और, “जान एक वस्तु नहीं हो सकते, प्रत्युत भिन्न २ 
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दो वस्तु हैं । आत्मा द्रव्य है और 'ज्ञान' आत्मा में रहने वाला गुण दै, परन्तु 
वेदान्ती के अनुसार “ज्ञान? आत्मा का गुण नहीं, प्रत्युत ज्ञान आत्मा का स्वरूप 
ही है | न्याय-वेशेषिक वेदान्त के खण्डन में उसी युक्ति की ्रोर सङ्गत 
करता है जो कि योगाचार के खण्डन में दी गयी थी WNT यदि. आत्मा 
ज्ञान स्वरूप! हे भ्रोर ज्ञान के अतिरिक्त सद्ग प बाह्यवस्तु की सत्ता नहीं है 
तो फिर वही प्रश्‍न होता है कि वह नित्य ज्ञान सविघयक होगा या निविश्ययक | 
यदि सविषयक मानें तो नित्यज्ञानस्वरूप आत्मा में सारे विषयों का ज्ञान 
एक साथ होना चाहिये ओर इस प्रकार प्रत्येक मनुष्य सर्वज्ञ होगा: और यदि 
केवल एक विषय का ही ज्ञान एक समय में होता है, ऐसा माना जाय (असा 
कि वस्तुतः होता भी हे) तो उस समय उस विषय का ही ज्ञान क्यों होता 
है Me अन्य का नहीं उसमें “विनिगमना? (अर्थात्‌ एक विशेष वस्तु विषयक 
ही ज्ञान हो, इसकी निणोयक युक्ति) क्या होगी । इस प्रकार आत्मा का 
नित्यज्ञानस्वरूप मानने से उस की 'सविषयकता' बनती नहीं we 
निविषयक ज्ञान हो नहीं सकता । तथा आत्मा का अनुभव 'सविषयक ज्ञान! 
के रूप में होता नहीं; क्योंकि ज्ञान में जो जो विषय भासते हैं वे तो घट .पट 
आदि हैं न कि आत्मा | | इसलिये नित्य ज्ञान के रूप में भी आत्माको नहीं 
माना जा सकता | | 
सि० मु०:-- सत्यं ज्ञानमिति हि ब्रह्मपरं जीवेप नोप- 
युज्यते । ज्ञानाज्ञानसुखित्वादिभिजीवानां भेदसिद्धौ सुतरामी- 
VANS? | अन्यथा बन्धमोचव्यवस्थानुपपत्तिः | योड्पीश्वरा- 
भेदबोधको वेद; सोंडपि तदभेदेन तदीयत्तरं प्रतिपादयन्‌ स्तौति। 
अभेदभावनयव याततन्यमू शत बदांत । अतएव ६ र्व 
एवात्मांन AAT A * इति श्रयते | मोन्नद्‌शायामज्ञाननिवृत्ताव” 
भेदो जायते इत्यपि न, भेदस्य नित्यत्वेन नाशायोगात्‌ | 
भेदताशेडप्रि. AAA RAT haan दविस्वमपि नश्यः 








( २६१: ) 
तीति वाच्यं, तव निर्थमके ब्रह्मणि सत्यत्वाभावेडपि सत्यस्वरूपं 
तदितिवद्‌ द्विस्टाभावेऽपि व्यक्तिद्वयात्मकौ ताविति सुवचत्वात्‌ | 
मिथ्यात्वाभावो ऽधिकरणास्मकस्तत्र सत्यत्वमिति चेदेकत्ताभावो 
व्पक्तिद्र्यात्मको द्वित्वमित्यप्युच्यतास्‌ `, प्रत्येकमेकत्त्रेऽपि 
पृथ्वीजलयोन गन्ध इंतिवदुभयं नेकमित्यस्य सर्वज नसिद्वत्वात्‌ | 


अनु०:-- (और श्रुति में जो कि आत्मा की) ज्ञानस्वरूप ओर सत्य 
(स्थिर) कहा गया है वह वह्मविषयक्र है | उस वाक्य को जीवात्माओं के 
बिषय में नहीं लगाना चाहिये । ज्ञान, अज्ञान, सुखयुक्त होने (न होने) 
आदि से जीवात्माओं का (परस्पर) भेद सिद्ध होने पर स्वयमेव उन 
(जीवात्माओं) का ईश्वर से भेद सिद्ध हो जाता हैं नहीं तो वन्ध ओर 
मोक्ष की व्यवस्था भी नहीं हो सकती | ओर जो कि (जीवात्मा का) इश्वर से 
अभेद बताने बाला वेद वाक्य है, वह भी उस ईश्वर) से अमेद वतला कर 
(जीवात्मा) उस (ईश्‍वर) के सम्बन्धी हैं, यह कहता हुआ केवल अर्थवाद- 
परक व.क्य है (स्तोति) | उसका area यही है कि (ईश्‍वर के साथ) अभेद 
भावना रखते हुए ही रहना चाहिये | इसी लिये श्रुति का यह वाक्य है कि 
“सब (जीवात्मा) परमात्मा (आत्मा) में समर्पित हँ” (अर्थात परमात्मा 
के प्रति भै तुम्हारा ही हूं! इस प्रकार के समर्पण के मात्र से युक्त हैं।। मोक्ष 
दशा में अज्ञान की निश्टत्ति होने पर अभेद हो जाता है, यह भी टीक नहीं 
क्योंकि भेद के नित्य होने से उसका) नाश सम्भव नही | आर यदि भेद 
का नाश हो भी जाय तो मी दो व्यक्ति (अलग २) बने ही रहेंगे । आर 
यह भी नहीं कहा जा सकता, कि द्वित्व भी नष्ट हो जायेगा, क्योंकि जित 
प्रकार तुम्हारे मत में बरह्म धर्म रहित है, और उस में सित्यख नामक घम्‌ 
नहीं रह सकता, परन्तु फिर भी वह (न) TRG (बाना जाता) है 
इसी प्रकार Rep नामक घर्म के न होने पर भी वे दोनों जड़ आर जीवात्मा) 


_ दो (अलग arabe de AE AIT तकी चा सकती ह Bal 
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यह कहा जाय कि “मिथ्याल'” का अभाव जो कि अधिकरण (बह्म) स्वरूप 


है, वही वहां पर सत्य? (माचा जाता) है। तो दो व्यक्तियों में रहने 
वाला एकत्व का अभाव ही “द्विव” है, यह भी कहा जा सक्ता है। (दो 
व्यक्तियों में से। प्रत्येक में एकत्व होने पर मी वे दोनो एक नहीं हैं, यह 
अनुभव सभी जनो का होता है । जेते (ae) में गन्ध होने पर भी) प्रश्नी 
आर जल (दोनो में) गन्ध नहीं है (यह अनुभव होता हे) | १ 

दु व्याल्या:-- ऊपर “सत्यं ज्ञानमनन्तं aw इस श्रति-वाक््य का उद्धरण 
देकर वेदान्ती ने कहा था कि 'ग्रात्मा ज्ञानस्वरूप दै परन्तु यहां बताया 
गया कि यह वाक्य जीवात्माओं के विषय में नहों हे प्रध्युत ब्रह्म या ईश्वर 
के विषय में है । [आलोचना -- यदि सूच्म दृष्टि से देखा जाय तो न्याय- 
वेशेषिक की दृष्टि से यह कथन भी ठीक. नहीं हे,. क्योंकि उस शास्त्र में 
इश्वर या ब्रह्म को भी “ज्ञान स्वरूप” नहीं माना जा सकता, प्रत्युत ज्ञान का 
आश्रय द्रब्य ही माना जा सकता हे] | इसके बाद यह बताया फि प्रत्येक 
जया 8 ज्ञान सुख ea आदि भिन्न २ हें अर्थात्‌ कोई जीवात्मा ज्ञानी 
हे, और कोई अज्ञानी, और कोई सुखो, तो कोई दुःखी, इस प्रकार के भेद 
होने = जीवात्मा अनेक मानने पड़ेंगे । ओर जब परस्पर जीतात्माशओं का 
भेद हो गया तो उन जीवात्माओं का ईश्वर से भेद तो बिल्कुल स्पष्ट ही है, 
क्योंकि ईश्वर में तो सुख दुःख या सीमित ज्ञान आदि नहीं माने जा सकते | 
उनके कारण 'जीवात्माओं का ईश्वर से भेद न माने तो बन्ध ae मोक्ष की 
व्यवस्था कसे होगी, क्योंकि कोई जीव बद्ध हे ओर कोई मुक्त है। यदि 
चे सत्र एक ही दों, तो यह भेद केप्ते हो | इसके बाद बतलाते हैं कि जहां 
कहीं वेदवाक्य सें (जेसे ‘arate’ अर्थात्‌ त्व॑ ~ ₹ 


~तो क oe ee तू अपरोक्ष अन्तरात्मा, 
तत्‌ = Wee बह्म, असितद,) ईश्वर और जीवात्मा का अभेद बतलाया है 
वहां भी ईश्वर से अ ४ 


भेर? क cust गाडी 3 A x > 
हैं अर्थात्‌ वे इश्वर पर ae यही ह कि जीवात्मा इश्वर के सम्बन्धी 

ab : त सें ग्राये ऐसे ms 
Pe Rea | बद में आये ऐसे वाक्यों को अर्थवाद 
वाक्य ्र्थात्‌ स्तुतिपरक वाक्य कहते हैं। छ 
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कि इश्वर की उपासना करने सें श्रभेद भावना रखनी चाहिए । इसीलिए 
श्रुति में यह भी आया है कि सब जीवात्मा परमेश्वर सें समर्पित होते हं 
थर्थोत्‌ ईश्वर के प्रति वे श्रपना समर्पण कर देते हैं। 


यदि यह कहा जाय कि मोक्ष दशा में जब जोवात्माओं का अज्ञान नष्ट 
हो जाता है तो इश्वर के साथ उनका अभेद हो जाता है, तो यह भी ठीक 
नहीं, क्योंकि जीव ईश्वर का भेद (घट-पट के भेद के समान) अन्योन्याभाब- 
रूप है और अन्योन्याभाव नित्य है, इसलिए उस सेद (अन्योन्याभाव) का 
नाश नहीं हो सक्रता | यदि वेदान्ती यह कहे कि हम भेद को ग्रन्योन्याभाव- 
रूप न मानकर “प्रथकृत्व' गुण (Fo Fo १४३) मानेंगे ओर वह गुण नष्ट 
हो सकता है, तो उत्तर दिया कि यदि भेद को प्रथकृत्व गुण के रूप सें 
माना जाय रौर बह नष्ट भी हो जाय तो भो “दो ब्यक्ति तो बने हो रहेंगे । 
इस पर वेदान्ती aga है कि यदि ऐसा मान कि उसमें रहने वाला : द्विसः 
नामक धर्म भी नष्ट हो जाता है तो न्याय-वेशेषिक उत्तर देता है कि 'द्वित्व? 
गुण जो कि दो पदार्थो में 'यह एक है, यह एक है?, इस प्रकार प्रतीत होने 
घाली अपेक्षा बुद्धि से उत्पन्न होता हे (देखो Go १९१), यदि नष्ट भी हो 
जाय तो भी वे दोनों एक एक करके प्रतीत होने वाले पदार्थं दो ब्यक्ति ही 
रहेंगे ग्रर्थात्‌ द्वित्व के नप्ट होने पर भी वे दोनों व्यक्ति एक नहों हो 
सकते | वेदान्ती के मत में भी तो ब्रह्म? को धर्म रहित माना जाता है ओर 
सत्यस्व भी एक धम है जो ब्रह्म में नहीं हो सकता, पर फिर भी ब्रह्म को 
‘ae’ स्वरूप कहा जाता है । यदि इस पर वेदान्ती कहे कि ब्रह्म को सत्य 
कहने का अथे यह है कि अधिकरण अर्थात्‌ ब्रह्म में रहने वाला जो 'मिथ्यात्व 
का अभाव? वही सत्यत्व है, अर्थात्‌ 'सत्यत्व” कोडे भावरूप धर्स नहीं 
किन्तु वह श्रभावात्मक हे, तो न्याय-वेशेषिक कहता = fe aa भी तो यह 
कह सकते हैं कि दी व्यक्तियों सें रहने वाला जो एकस्व का अभाव है, 
चही द्विल' है और वह द्वित्व नामक अभावात्मक धम ब्रह्म आर इश्वर सें 


x 


i¥ = > a \ 
चना ही दत्त aw दो व्यक्तियों सें उत्पन्न होता है श्रों 
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यदि उन व्यक्तियों को एक एक करके लें तो उनमें एकत्वः aH रहता है 
परन्तु यदि दोनों व्यक्तियों को मिलाकर देख तो यह कहना ही पड़ेगा कि 
वे दोनों एक नहीं हैं, ca कि ग्रकेली gett में गन्ध होने पर भी 'जल 
ओर ऐथ्वी? दोनों में गन्ध नहीं, यह अनुभव होता हे, इसी प्रकार दो व्यक्तियों 
को मिलाकर देखने सें उनमें जो 'एकत्वाभाव? की प्रतीति होती है, वहो 
द्वित्व समझा जा सकता है, इस प्रकार भावात्मक द्वित्व धर्म ब्रह्म और 
जीवात्मा में न होने पर भी अ्रभावात्मक 'द्वित्वः धर्म, अभाबात्मक “सत्यत्व” 
के समान इश्वर और मोक्षावस्था के जीवात्माओं में भी रह जाएगा | 
सि० मु०:- योऽपि तदानीमभेदभ्रतिपादक्रो वेद; सोऽपि 
निदु खत्मादिना साम्यं प्रतिपादयति, सम्यदाधिक्ये “पुरोहितो- 
ऽयं राजा daa” इतिवत्‌ | अतएव “निरञ्जनः परमं साम्य 
gata’ इति श्रयते | ईश्वरोपि न ज्ञानसुखास्मा किन्तु ज्ञानाः 
aaa: “नित्यं विज्ञानमानन्दं ब्रह्म” इत्यादौ विज्ञानपदेन 
ज्ञानाश्रय एवोक्तः “यः सर्वज्ञः स सर्ववित्‌” इत्याद्यबुगेधात्‌ | 
आनन्दमित्यस्याप्यानन्दवदित्यर्थः | अशे आदित्वान्मत्वथीयो- 
डच प्रत्ययः, अन्यथा पुल्लिङ्गत्त्रापत्तिः | आनन्दोऽ.प 
४खाभावे उपचयते भाराद्यपगमे सुखी संवृत्त।ऽहमितित्रत्‌, 

दुःखाभावेन सुखित्वप्रत्ययात्‌ | अस्तु वा तस्मिन्नानन्दो न 
त्ासावानन्दः, “असुखम्‌’' इति श्रतेः | न fad सुख 
यस्येति कुतो नाथ इति चेद्‌ ? न, क्लिष्कल्पना पे) 
प्रकरणविरोधादानन्दमित्यत्र मत्वर्थीयाच्प्रत्ययविरो धाच्चेति 
सङ्चप; | 

(तुरः सोर जोकित्वात समय (सो RR a oma का प्रतिपादक 
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वेद वाक्य है वह मी (जीवात्मा के) दुःख रहित आदि होने से (ईश्वर के 
साथ) साहश्य को कहता है, जेसे कि धन के अधिक हो जाने परं कहते हैं 
कि 'यह पुरोहित राजा हो गया' | इसीलिए 'दुःखरहित (जीवात्मा ईश्वर के 
साथ) परम समता को प्राप्त होता है' इस प्रकार का श्रुतिबाक्य है । (ओर) 
ईश्वर भी ज्ञान ओर सुख स्वरूप (ज्ञानसुखात्मा) नहीं है प्रत्युत ज्ञानादि 
का आश्रय (अधिकरण है । aa नित्य, विज्ञान और आनन्द है? इस पद 
में भी विज्ञान पद से ज्ञान का आश्रय ही कहा गया है क्योंकि “जो सर्वदा 
सब कुछ जानने वाला है? इस वाक्य की दृष्टि से भी (यही बात आती हैं 
क्योंकि यहां पर आत्मा को सव प्रकार से ज्ञान वाला कहा गया हैन कि 
ज्ञान स्वरूप) | श्रुति में आये शब्द 'आनन्दस्‌' का अर्थ भी आनन्द वाला 
ही हे, (क्योंकि) यहां पर (आनन्द शाब्द के) अशे आदि गण में पड़े होने 
से (अश आदिभ्योऽच्‌ ५।२।१२७ सूत्र से) मलर्थ वाला (वाला होना” 
इस अर्थ में) अच्‌ प्रत्यय हो जाता है (आनन्द+ अच्‌ = आनन्द वाला), 
अन्यथा (यदि अच प्रत्यय न मानकर 'सुख' के अर्थ में आनन्द शाब्द को 
लें तो यहां पर) पुल्लिङ्ग होना चाहिये (क्योंकि आनन्द' शब्द नित्य 
पुल्लिङ्ग है) और “आनन्द? शब्द का प्रयोग भी यहां गौण रूप से (उपचार 
से) ‘game अर्थ में है जेते कि मार के हटने पर “में सुखी हो गया 
इस प्रकार का अनुभव होता है उसी प्रकार दुःख के अभाव में'सुखी होने की 
्रतीति होती है । और यदि “आनन्द” को कोई भावरूप धर्म मान लिया 
जाय तो भी) उसमें (ईश्वर या मोक्षावस्था में जीवात्मा में) आनन्द हो 
सकता है न कि बह (स्वयं) “आनन्द? होगा, क्योंकि श्रुति में “असुखसः 
अर्थात्‌ “वह सुख या आनन्द नहीं है”, ऐसा आया है | यदि यह शङ्का 
की जाय कि इस श्रति वाक्य का “नहीं है सुख जिसमें? यह (बहुत्रीहि समास 
का) अर्थ क्यो नहीं कर लिया तो उत्तर देते हैं कि उसमें बिल्ट (क्लेशयुक्त 
अर्थात्‌ अधिक) कल्पना करनी पड़ेगी और प्रकरण से विरोध होगा तथा 


मत्वर्थ में आये, Her HAG पे, भी ATT हो गा 1 by eGangotri 
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व्याख्याः-- यहां यह बताया गया. है कि ईश्वर और जीवात्मा के ade 
प्रतिपादक वेद वाक्य का तात्पर्य मोक्ष दशा में जोवात्मा की ईश्वर से समता 
| दिखाने के अर्थ में है न कि अभेद प्रतिपादन सें । इसके बाद यह बताया गया 
i, कि इश्वर ज्ञान ओर सुख स्वरूप नहीं हे प्रत्युत ज्ञान ओर सुख का आश्रय 
है । जेसा कि आलोचन। में ऊपर कहा गया था कि न्‍्याय-वशेबिक सें इश्वर 
या ब्रह्म को भो ज्ञान स्वरूप नहीं माना जा सकता प्रत्युत “ज्ञान? का श्राश्नय 
हो माना जा सकता है, वही ब!त यहां कहो गयो हे | उपनिषद्‌ में जहाँ ब्रह्म 
को आनन्द कहा गया है, वहा पर आनन्द शब्द के साथ मत्वर्थीय as 
प्रत्यय हो रहा है (आनन्द + अचू = आनन्द, और उसका अर्थ है आनन्द 
वाला? अर्थात्‌ ag विशेषण हो गया ओर इसीलिए उसका लिङ्ग विशेष्य 
(aa) के अनुसार “नपु'सक्न' हो जाता हे । यदि वहां मत्वर्थीय अ्रच्‌ प्रत्यय 
न माने तो उसका लिङ्ग नित्य लिङ्ग होने से पुल्लिङ्ग ही रहता | फिर यह 
बतलाया गया है कि आनन्द? भो इश्वर सें या सोच्चावस्था में जीवात्मा में रहन 
वाला कोई भावरूप धर्म नहीं है, प्रत्युत “दुःख के अभाव” का नाम ही 
“आनन्द? या सुख है We यदि अभ्युपगम सिद्धान्त से (अर्थात्‌ जघ किसी 
बात को न मानते हुए भी कहते हैं कि “यदि थोड़ी देर के लिए ऐसा मान 
भी लें तो” उसी को wana सिद्धान्त कहते हैं) यह मान लें कि आनन्द ' 
भावरूप ही धर्म है तो भी यही कहना होगा कि ईश्वर या मोक्षावस्था में 
जीवात्मा में आनन्द रहता है न कि वह स्वयं ही आनन्द स्वरूप है | क्योंकि 
घेदवाक्र्य में agua आया है जिसका अर्थ नन्तत्युरुध समास से यही 
होता हे कि “जो सुख नहीं हे? अर्थात्‌ ईश्वर सुख स्वरूप नहीं | परन्तु यदि 
. कोई यहां बहुब्रीहि समास करके यह अ्रथ करे कि नहीं हे सुख जिसमें? तो 
उत्तर देते हैं कि बहुत्रीहि समास मानने में तत्पुरुष की ग्रपेक्षा क्लिष्ट कल्पना 
करनी पड़ती है | क्योंकि तत्पुरुष समास सें तो ‘as का अर्थ अभाव हो 
जाता है जोकि उसका 'श्रभिधा' वृत्ति से आने वाला ama र्थं है, परन्त 
बहुब्रीहि समास में “नहीं है सुख जिसमें उस अन्य पदार्थ की प्रतीति “लक्षणा? 
द्वारा दी'दोगीण०इसलिश/बहुबीहिणमातनेण में “अधिक कर्डप्लोएकेरनी पढ़ती 








है। इसके सिवाय प्रकरण का विरोध भी होगा क्योंकि उस प्रकरण से. 
“अस्थूलम्‌? आदि शज्दो में भी नजतत्पुरुष समास ही लिया जाता हे । शोर 
ऊपर 'आनन्द्‌? शब्द सें जो मत्वर्थीय “च्‌? प्रत्यय माना गया है, उससे भी 
विरोध होगा | 
सांख्य मत का खण्डन 
सि० ग्रु०-- एतेन प्रकृतिः कत्री पुरुषस्तु पुष्करपलाश- 
वन्निलेपः किंतु चेतनः । कार्यकारणयोरभेदात्‌ कार्यनाशे सति 
कायरूपतया तन्नाशो न स्यादित्यकारशत्वं तस्य । बुद्विगत- 
चतन्याऽभिमानान्यथाल्ुपपच्या तत्कल्पनम्‌ | बुद्धिश्च प्रकृतेः 
परिणाम; । सेव महत्त स्तम्‌, अन्तःकरणमित्युच्यते | तत्सखा- 
Saal भ्यां पुरुषस्य संसारापत्रगों | तस्या एवेन्द्रियप्रणालिकया 
परिणतिज्ञानरूपा घटादिना सम्बन्ध | पुरुष wy त्वाभिमानो 
बुद्धौ चैतन्याभिमानश्च भेदाऽग्रहात्‌ | ममेदं कत्त॑व्यषिति 
मदंशः पुरुपोपरागो ge: स्वच्छतया तत्प्रतिबिस्यादताच्तिको- 
दर्पणस्येत्र मुखोपरागः | इदमिति विषयोपरांगः, इन्द्रियप्रणा- 
लिकया परिशतिभेदस्तास्तिको निःखासामिहतदर्पणस्येव 
मलिनिमा । कर्त्तव्यमिति व्यापारांश! | तेनांशत्रयवती बुद्धिस्त- 
त्परिणामेन ज्ञानेन पुरुषस्यातासिकः सम्मन्धो दर्पशसलिनि- 
TAT प्रुखस्योपलब्धिरुच्यते | ज्ञानादिवत्सुखदुः खेच्छाेषप्र यत्न- 
' भर्माध्मा अपि बुद्धेरेव कृतिसासानाधिकरण्येन प्रतीतेः । 
न च बुद्धिश्वेतना परिणामिस्वादिति मतम्‌ | 
अनु०:-:०(एतेन (इक प्रकार) (सदा का, TAG, TATA 
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“यह मत खण्डन कर दिया गया” इस सुदूरस्थित वाक्य से है। यहां पर 
वह मत अर्थात्‌ सांख्य का मत दिया गया है । सांख्य के अनुसारः-) 
प्रकृति ही करने वाली है (अर्थात्‌ प्रकृति ही सब कुछ करती है) और 
पुरुष तो कमलपत्र के समान असङ्ग है किन्तु (पुरुष) चेतन है । कार्य और 
कारण का अभेद होने से काय॑ का नाश होने पर उस (पुरुष' के कार्यरूप 
होने से उसका भी नाश न हो जाय, इसलिये उसको (पुरुष को) (किसी भी 
कार्य का) कारण नहीं माना जाता । (परन्तु) बुद्धि में 'चेतन्य” का अभिमान 
(अर्थात्‌ बुद्धि में यह भान कि मैं चेतन हूँ!) अन्यथा (विना पुरुष को 
माने) नहीं बन सकता इसलिये उस (पुरुष) की कल्पना की जाती हे | 
बुद्धि प्रकृति का परिणाम है ओर महत्तत्व अर्थात्‌ अन्तःकरण' कहाँ 
जाती है । बुद्धि के होने पर पुरुष के लिये संसार ओर न होने से अपकर्ग 
(मोक्ष) होता है। उस बुद्धि का ही इन्द्रिय रूपी नाली के द्वारा घट 
आदि से सम्बन्ध ही ज्ञानरूप परिणाम होता है । (अर्थात्‌ ज्ञान बुद्धि का 
धर्म है आत्मा का नहीं) । पुरुष में कर्ता होने का अभिमान (अर्थात्‌ ' 
कत्ती हूं? यह प्रतीति) ओर बुद्धि में “चैतन्य' का अभिमान (अर्थात्‌. में 
चेतन हूं? यहु प्रतीति) (बुद्धि ओर पुरुष में) भेद के ग्रहण न करने 
होती है | “मेरा यह कत्तव्य है! & अर्थात्‌ अमुक विषय की ओर मुके 
ग्रवृत्त होना है) इस (ग्रदीति में मेरा? यह अंश 'पुरुष' का “उपराग 
(भान, प्रतीति) है? जो कि बुद्धि के स्वच्छु होने से उसमें (पुरुष) के 
5तिबिम्ब (प्रतिच्छाया) पड़ने के कारण अवास्तविक है जते दर्पण में मुख 
का उपराग (अवास्तविक होता है) | 'यह? अंश विषय का उपराग है 
जो कि इन्द्रिय रूपी नालिका के द्वारा (बुद्धि का, वास्तविक परिणाम 
विशेष है जेसे कि (मुख की) फूक की भाप से मेले हुए दर्पण का मैलापन 
(वास्तविक होता है) । ate? (अर्थात्‌ विषय की ओर प्रवृत्ति यह 
व्यापार है, इस उकार तीन अशो बाली व्यापार है, इस शकार तीन AM वाली बुद्धि होती है उसके (भिव निव), (भिन्न भिन) 
BAT यह केन्य हे? इस वाक्य का ग्रथ व्यावहारिक भाषा में लिया जाता 
हे कित्सुके ARP काया करता वदसे). घ अथे-ग्रदा०्नहीं लेना चाहिये | 
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परिणामों से पुरुष का अवास्तविक सम्बन्ध होता है जेसे दर्पण के मैल से 
मुख का सम्बन्ध (अवास्तविक होता है) ओर यही (पुरुष का बुद्धि के 
परिणाम से अवास्तविक सम्बन्ध) ही उपलब्धि कहा जाता है। ज्ञान 
आदि के समान सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, VIA, धर्म ओर अधर्म यह 
(सब) बुद्धि के ही धर्म हैं, क्योंकि ये धर्म कृति प्रयत्न) के साथ एक ही 
अर्थीत्‌ समान) अधिकरण में रहने वाले प्रतीत होते हैं | ओर बुद्धि चेतन नहीं 
हो सकती क्योंकि वह परिणाम वाली है । यह मत (अर्थात्‌ सांख्य का 
मत भी “इस प्रकार? (एतेन) खण्डित हो जाता है (अपास्तस्‌) इस अगले 
वाक्य से सम्बन्ध है] । 
व्याख्याः - सांख्य सिद्धान्त के अनुसार वितनता” पुरुष का धर्म हे अथवा 
पुरुष का स्वरूप है, इसीलिये पुरुष को “चेतन्य का श्रय? “नहीं! प्रत्युत "केतन्य? 
ही कहा जाता हे । सांख्य सें पुरुष शब्द आत्मा के लिये आता है, यह भी 
ध्यान सें रखना चाहिये । परन्तु ज्ञान, इच्छा, FI, प्रयत्न सुख दुःख श्रादि 
गुण जो न्याय -वेशेषिक ने श्रात्मा के माने हैं वे सांख्य के अनुसार आत्मा के 
नहीं प्रत्युत “बुद्धि? के हैं । न्‍्याय-बेशेषिक में बुद्धि केवल “ञान? का ही 
पर्याय वाची शब्द है, परन्तु सांख्य में बुद्धि प्रकृति से सबसे प्रथम उत्पन्न 
हुई सूच्म वस्तु है जिसका दूसरा नाम “महत्तच्तर' भी है | हमारा अन्तः- 
करण बुद्धि ्रहङ्कार श्रोर मनस्‌ इन तीन तत्त्वो का बना हुआ है जिससें बुद्धि 
प्रधान हे । वस्तुतः न्याय-वेशेषिक में माने गये जीवात्मा का सब कास साख्य 
के अनुसार बुद्धि? ही करती हे । ज्ञान इच्छा आदि धर्भ पुरुष के इसलिये 
नहीं माने जाते कि यदि वे धर्म पुरुष में माने जायें तो पुरुष परिणामो अर्थात्‌ 
विकारयुक्त हो जायगा और उसे कूटस्थ अर्थात्‌ एकरस रहने वाला नित्य 
पदार्थं नहीं कह सकेंगे । इसलिए परिवत्तनशील ज्ञान, इच्छा, सुख, दुःख 
आदि धर्म बुद्धि के ही (जो कि परिवर्तनशील प्रकृति का, ही पहिला विकार 
है) माने जाते है, पुरुष के नहीं | परन्तु प्रकृति जड़ है और प्राकृत होने से. 
बुद्धि भी जड़ है। उसमें चेतनता हो ही नहीं सकती इसलिये चेतनता पुरुष 
का धे TEE AT, है, बही परष की चेतनता मति SSR हो 
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जाती है; पुरुष निर्लेप असङ्ग हे, अर्थात्‌ उसमें बदलने वाले ज्ञान इच्छा आदिं 
धर्मो का वास्तविक असर कोई नहीं होता है। पुरुष की चेतनता के कारण 
बुद्धि सें चेतनता का अभिमान होता हे | श्र्थात्‌ “सें चेतन हू? इस प्रकार का 
भान बुद्धि सं होता है क्योंकि ज्ञान इच्छा सुख दुःख आदि बुद्धि के ही धर्म 
हैं, इसलिए बुद्धि के साथ पुरुष का सम्बन्ध होने से संसार (जन्म-मरण चक्र) 
थर बुद्धि के नष्ट हो जाने से अपवर्ग (मोक्ष! की प्राप्ति होती है । 
हमें पदार्थो' का ज्ञान किस प्रकार होता है, इस विषय सें सांख्य का 
सिद्धान्त ag है कि हमारी बुद्धि इन्द्रिय रूप नाली के द्वारा अर्थात्‌ इन्द्रियों 
के मारे से किसी बाह्य पदार्थ घट आदि तक पहुंचती है और वहां पहुंचकर 
वह बुद्धि घट आदि के आकार में परिणत हो जाती है, wala घट अद्‌ के 
रूप में बदलती है, बुद्धि का घट आदि के रूप में बदलना ही ‘qa’ कहलाता 
है। बुद्धि के स्वच्छ होने से एरुष का उसमें (बुद्धि से) प्रतिबिम्ब पढ़ता है 
आर प्रतिबिम्बित हुए पुरुष में घट? श्रादि के ज्ञान की प्रतीति भी भासती 
है। बुद्धि सें प्रतिबरिबत पुरुष सें ज्ञान का इस ; कार भासना ही “उपलब्धि! 
कहलाती है जोकि चैतन्य अर्थात्‌ पुरुष को होती है । परन्तु यह भासना अतात्तविक 
अर्थात्‌ अवास्तविक है, इसलिए 'उपल्लब्धि? यद्यपि पुरुष में प्रतीत होती है 
परन्तु वह पुरुष का धर्म नहीं है यह बतलाया गया कि बुद्धि सें पुरुष के 
प्रतिबिम्बित होने के कारण पुरुष में “कत्‌'त्व, ज्ञातृत्व आदि प्रतीत होते हैं, 
और साथ हो बुद्धि में चेतनता प्रतीत होती है, क्योंकि .दोनों में भेद का 
आहण न होने से एक का धर्म दूसरे में प्रतीत होने लगता है । मेरा यह 
कत्तेव्य है? अर्थात्‌ अमुक विषय सें सुके प्रवृत्त होना Sea ज्ञान सें तीन 
अंश हैं । “मैं? यह चैतन्य” अर्थात्‌ पुरुष का अंश हे क्योंकि बुद्धि में 
प्रतिबिम्बित हुआ पुरुष भासता है अर्थात्‌ उसका चेतन्य बुद्धि सें प्रतीत होता 
है, परन्तु जेसे दर्पण में जब मुख का प्रतिबिम्ब दिखाई देता है तो यह 
स्पष्ट है कि मुख का प्रतिबिम्ब सर्वथा अवास्तविक होता है भ्र्थात्‌ वह 
अतिबिस्बित मालूम तो पढ़ता हे परन्तु वस्तुतः दर्पण में उस प्रतिबिस्ब का 


कोई असर हो अर्थात्‌ दपण में उससे को लक टो 
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होता; ओर न मुख के उस प्रकार प्रतिबिस्त्रित होने का सुख पर ही कोई 
असर होता हे, ठोक इसी प्रकार बुद्धि सें पुरुष का उपराग (छाया, आकार) 
पड़ता है, जो कि अतास्त्रिक और अवास्तविक होता है । परन्तु उपयु'क्त 'मेरा 


>. 


यह कत्तव्य हैं? इस प्रतीति का दूसरा अंश 'यह' से आने वाला 'विषयः है 
ait क्योंकि इन्द्रिय प्रणाली द्वारा बुद्धि वस्तुतः विष्य का "आकार अहण 
करती है ओर उसी के आकार में परिणत हो जाती है इसलिए बुद्धि का 

द परिवर्तन वास्तविक है जैसे कि Ge को भाप से सेले हुए 
दर्पण. में सलिनता वास्तविक होती हे । श्रौर "कत्तव्य? siz 
अर्थात्‌ किसी विषय की थोर प्रबृत्त होना (प्रयत्न, चेष्टा) यह भो बुद्धि 
का ही धर्म है । जिस प्रकार दर्पण सें फूक की भाप से आयी वास्तविक 
मलिनता का मुख पर कोई gay नहीं पड़ता, इसी प्रकार बुद्धि में वर्तमान 
घट पट आदि के ज्ञान से (जो कि बुद्धि के वस्तुतः उन आकारों सें परिणत 
होने से है) पुरुष का वास्तविक सम्बन्ध कोई नहीं होता, यद्यपि जैसा 
ऊपर कहा गया है, वे घट पट श्रादि कै ज्ञान ‘ger में भासित होते हैं. ओर 
उस भासित होने को ही उपलब्धि (अर्थात्‌ पुरुष के द्वारा घट पट आदि की 
उपलब्धि) कहते हैं, परन्तु फिर भी यह घट पट दिं को उपलब्धि पुरुष 
का धर्म नहीं है, क्योंकि पुरुष का उससे 'वास्तविक' (real) तो सम्बन्ध 
हे ही नहीं | इस प्रकार सांख्य के मत का सार यही है कि Sata’ पुरुष 
का धर्म है अथवा पुरुष चेतन्यस्वरूप है, परन्तु ज्ञान इच्छा, सुख, दुःख 
थादि धस बुद्धि सें रहते हैं । ; 

अब न्याय-वैशेषिक सांख्य का खण्डन करता हैः-- 


सि० प्ु०१-(इति मतम्‌) अपास्तम्‌, कृत्यदष्टभोगानामिव 
चैतन्यस्यापि सामानाथिकरशयप्रतीतेस्तङ्किचे मानाभावाच्च | 
चेतनोऽहं करोमीति प्रतीतिश्चैतन्यांशे भ्रम इति चेत्कृत्यंशे कि 
प्यते | अन्या. लस. मायो तियय TH 
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संसारापत्ति | नन्वचेतनायाः प्रकृतेः कार्यत्वादबुद्ध रचैतन्य 
कार्यकारणयोस्तादात्म्यादिति चेन्न, असिद्धेः । कतु जन्यत्व 
मानाभावात्‌ । बोतरागजन्मादर्शनादना दिस्वम्‌ | अनादेर्नाशा- 
सम्भवान्नित्यत्वम्‌ | तत्कि प्रकृत्यादिकल्पनेन । 
अनु०:- (यह उपयु क्त सांख्य का मत इस प्रकार) निराङत होगया, 
क्योंकि प्रयत्न (कृति) अहष्ट (धर्म अधर्म) भोग (सुख दुःख) के समान 
चितन्य' भी set समान अधिकरण में (जहां प्रयत्न आदि रहते हैं) प्रतीत 
होता है ओर उस (प्रयत्न आदि के अधिकरण) से भिन्न वस्तु (के मानने) 
में कोई प्रमाण नहीं है | 'में चेतन करता 2 यह प्रतीति यदि चैतन्य अंश 
में (अर्थात्‌ कत्ती को चेतन के रूप में प्रकट करने के विषय में) भ्रम है, a 
कृति (अर्थात्‌ प्रयत्न के अंश में मी भ्रम क्‍यों न माना जाय) | नहीं तो बुद्धि 
नित्य मानने पर मोक्ष का अभाव होगा ओर अनित्य मानने पर उसे पूर्व 
संसार (जन्म-मरण चक्र) नहीं वन सकेगा | यदि यह कहा जाय कि 
अचेतन (जड) ग्रकृति का कार्य होने से बुद्ध में चेतनता नहीं हो सकती, 
` क्योंकि कार्य और कारण की एकता (तादात्म्य) माना जाता है, तो यह 
ठीक नहा, क्योंकि यह वात (अर्थात्‌ प्रयत्न ज्ञान आदि का आश्रय) THEA 
का कार्य है) सिद्ध नहीं होती, क्योंकि कर्ता [ङिति (अयत्न) ज्ञान आदि के 
आश्रय] के उत्पन्न हुए मानने के विषय में काई प्रमाण नहीं है, और 
क्योंकि रागरहित आरी का कमी जन्म नहीं होता इसलिये कर्ता का अनादित 
(मानना आवश्यक) है, ओर अनादि का नाश हो नहीं सकता, इसलिये 
(कर्ता का) नित्यल है, इसलिये प्रकृति आदि की कल्पना व्यर्थ है । 
व्याख्या:--न्याय-वेशेषिक, सांख्य के सिद्धान्त के खण्डन में मुख्य 
युक्ति यही देता है कि प्रयत्न ज्ञान रादि जिस अधिकरण में हैं (उसे चाहे 
न्याय के अनुसार आत्मा कहो, या सांख्य के अनुसार बुद्धि) उसी में चितनता” 
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भी रहती हू । वुस्तुत्‌ तु, यातरी पिक मसताओरें/सेललता:0ज्ाक के अतिरि 
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ग्रौर कुछ है हो नहों | ज्ञ'न प्रयत्त आदि ऊ ग्रात्रय से भिन्न ‘gRq कोई 
अलग वस्तु है इसमें कोई प्रमाण नदं, क्योंकि ज्ञान प्रयत्न आदि के आश्रय 
से भिन्न चेतन को हमें काई प्रताति होती ही नहीं क्योंकि ag अनुभव होता 
है फि 'में चेतन कर्ता हू? अर्थात्‌ जिस में कृति (प्रयत्न) है उसी में चेतनता है । 
यदि उसमें 'चेतनता? का प्रतोति भ्रम से है तो ‘sae? का प्रतोति भी भ्रम 
से क्‍यों न मानो जाय | जो कुछु भा हो, चेतनता और प्रयत्न एकर हो जगह 
मानने पड़ेंगे | यदि उनके आश्रय का नाम ‘ale’? रख दें तो वह न्याय= 
वेशेषिक के श्रात्मा के समान हो हा MAI, BAA नाम का ही अन्तर होगा | 
इसके सिवाय यदि बुद्धि (जो कि सांख्य में पुरुष से अलंग मानो जाती है) 
निस्य है तो बुद्धि के सदेव बने रहने से पुरुष का कभी मोक्ष नटीं हो 
सकता, और यदि बुद्धि after है तो बह कभी उत्पन्न हुई होगी तो उस 
से पूर्व संसार (जन्म, सरण आदि) किस प्रकार होता था, यह प्रश्‍न द्वोगा ] 
यदि बुद्धि के अचेतन होने में यद्ग युक्ति दो जाय कि वह जइ प्रकृति का कायं 
है इसलिये वह स्वयं भी जड या भ्रचेतन है, तो न्याय-वेशेषिक कहता है कि 
ज्ञान, प्रयत्न आदि के आश्रयरूप बुद्धि को प्रकृति का कार्य सांनना यह सांड्य 
की पतो ही कल्पना है जो ठोक नहीं । ऐरी बुद्धि को नित्य ही सानना 
पड़ेगा sale वह न्याय -चेशेषिक में माने नित्य त्मा का ही दूसर। नाम 
होगी, ऐसी बुद्धि को प्रकृति का कार्य नहीं माना जा सकता । इसके सिवाय 
यह भो देखा जाता है कि बालक भी उत्पन्न होने के साथ ही मात्रा के दूध के 
पीने में प्रवृत्त होता है, ऐसे राग या प्रबृत्ति से रदित पुरुष का कभो जन्म नहीं 
होता, जिस की दूध आदि सें प्रवृत्ति हो न होता हो | इससे Ae मानना पडता 
3 कि जन्म मरण का चक्र अनादि काल से चला आता है आऑंर इसलिये जो 
प्रयत्न ज्ञान का थाश्रय है वह अनादि होगा और अनादि होने से नित्य भी 
होगा । वह ज्ञान प्रयत्न आदि का आश्रय अनादि कोर निस्य न्याय-वेशेषिक 
में माना हुआ्रा आत्मा हो हो सकता है प्रकृति के कार्यरूप बुद्धि को ज्ञन 
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सि० मु्-नच | 
~ ~ [oS 0 
प्रकृतेः क्रियमाणानि गुण; कर्माणि मन शः | 
अहङ्कारबिमूहात्मा कर्ताहमिति मन्यते ॥ 
(गीता अ० ३।२७) 
~ [al bas > ये. 
इत्यनेन विगेध इति वाच्यम्‌, प्रकृतेरदृष्टस्य गुणेरदष्टजन्ये- 
रिच्छादिभिः कर्ताहमेवेत्यस्य तदर्थत्वात्‌ | 'तत्रेचं सति कतांर- 
मात्मानं केवलं तु यः? इत्यादि वदता भगवता प्रकटी कृतोऽय- 
मपरिष्टादाशय इति संक्षेप: | 

अनु०:--ओर न यह कहा जा सकता है कि (न्याय-वेशेषिक सिद्धान्त 
का गीता के) इस वाक्य से विरोध होगा कि “प्रति के गुणों से ही सब 
काम किये जा रह हैं; (परन्तु) अहंकार से मूढ हुआ आत्मा यह समझता 
है कि “में कर्ता हूँ? क्योंकि (उपयु क्क श्‍लोक में) प्रकृति अर्थात्‌ BEL के 
गुण अदृष्ट जन्य इच्छा आदि के द्वारा ( किये जाते हुये काम, ऐसा अथ 
है) ओर (में कत्ती हूं इसका) “में ही कर्त्ता हूं”? ऐसा अर्थ है, भगवान्‌ गे 
यह कहते हुए कि “ऐसा होने पर जो केवल अपने को कर्ता मानता है” 
यह बात स्वयं स्पष्ट कर दी है कि उपर (अङतेः क्रियमाणानि इत्यादि स्थल 
पर मी। उनका यही आशय है । 

य अपने पक्ष सें गीता का प्रमाण उद्धृत करता हे जिसमें 
यह कहा गया हे कि वस्तुतः सब काम प्रकृति के गुण सत्त्व, रजस्‌ ओर तमस्‌ 
से (अर्थात्‌ बुद्धि के द्वारा किये आते हैं और मिथ्या अहङ्कार से आत्मा 
समता है कि में ही कत्त हूँ । इसका उत्तर न्याय-वेशेषिक देता है किं 
गीता के श्‍लोक का तात्पये ही दूसरा है । वहां प्रकृति का अर्थ सांख्य की 
साज्ञो हुई प्रकृति? या सवान नही है, MYA वहां £कूति शब्द (अदृष्ट 
(भम लतम्‌), के लिये शत भी. Rompe merits wee के 
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कारण उत्पन्न हुये इच्छा आदि से कर्म होते हैं उनके विषय में अम से आत्मा 
यह समभता है कि उन कर्मों का में ही एकमात्र कत्त हैं, WAL एकमात्र 
(केवल) अपने को ही कत्ती समझना भूल है । यही बात गीता के एक दूसरे 
श्लोक सें और भी स्पष्ट हो गयी है जहाँ यह कहा गया कि ऐसा होने पर 
श्र्थात्‌ sai के अनेक निमित्त होने पर केवल आत्मा? को ही कर्मा का 
एकमात्र निमत्त मानना भूल है। 


का० धर्माधर्माश्रयो<5ध्यक्षों विशेषणुणयोगतः ॥ ४६ 

सि० go:— धर्माधर्माश्रय इति । आत्मेत्यलुपज्यते | 
शरीरस्य तदाश्रयत्ये देहान्तरक्ृतकर्मणां देहान्तरेण भोगालुप- 
पत्तेः । व्रिशेषगुणयोगत इति । योग्यविशेषणुशस्य ज्ञान- 
र खादे; सम्बन्धेनात्मन; प्रत्यक्तत्वं सम्भवति न त्वन्यथा, 
गहं जाने अहं करोमीत्यादिभ्रतीतेः ॥ 


अनु०:-- (वह आत्मा) धर्म और अधर्म का अधिकरण है ओर (उस 
आत्मा के) विशेष गुणों के सम्बन्ध से उसका ग्रत्यक्ष (अध्यक्ष) होता 2 | 

धधर्माधर्माश्रयः इस अंश की व्याख्या करते हैं 'आत्मा' यह (प्रकरण 
से आया हुआ) साथ में जुड़ा हुआ है (अर्थात्‌ आत्मा घर्म ओर अधमं का 
आश्रय है) | शारीर को यदि उन (धर्म और अधर्म) का आश्रय मानें तो 
दूसरे देह में क्रिये हुए कर्मों का अन्य देह में भोग नहीं बन सकता। 
'बिशेषगुणायागतः> इस अंश की व्याख्या करते हैं । प्रत्यक्षयोग्य (आत्मा 
के' ।वशेषगुण, ज्ञान, सुखादि के सम्बन्ध से आत्मा का ATR होता है 
अन्यथा नहीं, क्योंकि में जानता हँ, में करता हूं! इत्यादि. प्रतीति होती है | 

व्याख्याः यहां पर यह_बतलाया गया है कि आतमा का प्रत्यक्ष 
आत्मा में रहने वाले ज्ञान, -सुख आदि विशेष गुणां के सम्बन्ध से होता हे। 


पु नववी र त्यक्ष नहीं होता । क्योंकि 'में 
अर्थात्‌ वि रेष'रग्रो केविन असा क जत Sika by eGangotri 5 सै 
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जानता हू,” मैं इच्छा वाला हूं? इत्यादि रूप से आ्रात्मा का प्रत्यक्ष होता है, 
विना विशेषभुण के केवल “मै इस रूप से आत्मा का प्रत्यक्ष नहीं होता | 
Ho प्रवृच्या्यनुमयाऽयं रथगत्येव मारांधः । 
अहङ्कारस्याश्रयोऽयं मनोमात्रस्य गावर:॥५७ 
सि० मु८:-- अयमात्मा परदेहादौ प्र बृच्यादिनाऽलुमंःयते | 
प्रवृत्तरत्र चेष्टा । ज्ञानेच्छायत्नादीर्ना देहेऽभावस्योक्तप्राय- 
त्याच्चेश्षयाश्च प्रयत्नसाध्यत्व।-चेष्व्या प्रयत्नवानात्माप्यनुमी- 
यत इति भाव; । अत्र दृष्टान्तमाह | स्थेति । यद्यपि रथकर्म 
चेष्टा न भत्ति, तथापि तेन कर्मणा सारथिर्यथाञ्नुमीयते 
तथा चेष्टात्मकेन कमंणा परात्मापीति भावः । अहङ्कारस्येति । 
अदङ्कारोऽहमिति प्रत्ययम्तस्याश्रयो विष यः आत्मा न शरीरा- 
दिरिति । मन इति । मनोभिन्नेन्द्रियजन्यप्रत्यक्षाविषयो मानस- 
प्रत्यक्षविषयरचेत्यर्थः । रूपाद्यमावेनेन्द्रियान्तरायोग्यत्ात्‌ । 
अनु०:-- sng से थह (आत्मा) अनुमान करने योग्य है FA 
रथ की गति से सारथि (का अनुमान किया जाता है। | “ग्रहं” (में) इस 


FR विषय (आत्मा) है ओर केवल मनस्‌ इन्द्रिय से उसका Fad 
हाता है | 


यह आत्मा दूसरे देहो में प्रवृत्ति आदि से अनुमान किया जाता है। , 


प्रवृत्ति का अर्थ है चेष्टा | ज्ञान, इच्छा, प्रयत्न आदि का देह में अभाव 

(शरीरस्य न चैतन्यम्‌, इत्यादि कारिक मे) प्रायः कह ही दिया है ओर चेष्टा 

प्रयत्न साध्य होती है, इ सलिये चेष्टा से प्रयत्न वाले आत्मा का अनुमान 

किया जाता है, ऐसा तात्पर्य है | उसमे दृष्टान्त कहते हैं रथ इत्यादि 

अश से । यद्यप रथ का कर्म (गमन) चेष्टा नहीं है, तथापि उस कमे पै 
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जिस प्रकार सारथि का अजुमान होता हे, उती प्रकार चेष्टा रूप कर्म से 
दूधरी आत्मा का भी 'अनुमान' होता है, ऐसा तात्पर्य है । 'अहझरस्यः 
इत्यादि अ श की व्याख्या करते हैं। 'अहकार” “BEY (में, इस प्रतीति 
का नाम है | उसका आश्रय अर्थात्‌ विषय आत्मा हे न कि शरीरदि। 
मत्‌" इत्यादि AW की व्याख्या करते हैं. मनस्‌' से भिन्न इन्द्रियजन्य 
प्रत्यक्ष का आत्मा विषय नहीं ओर मानस ग्रव्य a का विय है, ऐसा तात्पर्य 

है । रूपः आदि के wud से दूसरी इन्द्रिय से (प्रत्यक्ष के) अयोग्य है । 
व्याख्याः-- AGH Weal का प्रत्यक्ष होता है, परन्तु दूसरे देह सें रहने 
याले आत्मा का प्रवृत्ति (चेप्टा) देख कर अनुमान होता है, क्योंकि “शरीरस्य 
न चेतन्यस्‌ (काऽ ४८. इत्यादि कारिका में यह बतला दिया गया हे कि 
ज्ञान, इच्छा, प्रयत्न wis देह में नहीं हो सकते । यहां “प्राय: इसलिये 
डाला कि वहाँ शरीर में ज्ञान का श्रभाव साच्चात्‌ रूप से कहा है । परन्तु 
इच्छा? आदि का अभाव साक्षात्‌ रूप में नहीं कहा है | दूसरे देह में प्रबृत्ति 
या चेष्टा यह देखकर यह अनुमान द्वोता है कि वह प्रयत्न” से होती है। और 
प्रयत्न देह आदि में सम्भव नहीं प्रत्युत आत्मा में ही सम्भव हे । इस प्रकार 
दूसरे देह सें आत्मा का अनुमान दो जाता है । इसमें दृष्टान्त दिया हे कि जैसे 
रथ की गति को देख कर सारथि का श्रनुमान होता हे, यद्यपि रथ की गति 
को चेष्टा नहीं कह सकते क्योंकि हिताहित की प्राप्त और परिहार के 
भ्रनुकूल क्रिया को चेष्टा कहते हैं । वह जड़ रथ में सम्भव नहीं, तो भी 
अर्थात्‌ रथ की चेष्टा न होने पर भी जैसे उसके “गमन? से सारथि 
का अनुमान होता है उसी ; कार दूसरी देह में होने वाली चेष्टा से उस देह 
में रहने वाले आत्मा का अनुमान हो जाता है । इसके बाद कहा गया कि 
इद, अर्थात्‌ (मैं) इस प्रतोति का विषय आश्रय) आत्मा ही हे अर्थात्‌ 
आत्मा के कारण ही प्रत्येक ज्ञान के साथ" में? (जानता हु) ऐसी प्रतीति होती 
। उस स्मा का प्रत्यक्ष केवल मनसू इन्द्रिय से aa है। अन्य बाह्य 


इन्द्रियों से नहीं, क्योंकि बाह्य न्द्रिय से किसी वस्तु के प्रत्यक्ष सें रूप 
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आदि कारण हैं ओर आत्मा सें रूपादि के अभाव हाने से उसका बाह्य इन्द्रिय 
से प्रत्यक्ष नहीं at सकता | 
प्र ° ay (oS डं ड] व्‌ क ७ ५-९. ' ७ ७ ee 
का०-- विमभुवु द्ववादिशुणवान्‌ 
frayed परममहत्त्वत्वम्‌ | तच्च Tama स्पण्टाश- 
सक्तम्‌ | बुद्धयादीति । बुद्विसुखदुःखेच्छादयश्चतुर्दश गुणा: 
पूवेमुक्ता वेदितव्याः । 


अनु०-- (आत्मा) विभु (परम महत्परिमाण वाला) है और बुद्धि | 


(ज्ञान) आदि गुणवाला है | विभुच्व का अर्थ है परममहख' | वह पहिले 
(अर्थात्‌ का० २६ तथा ३२-२) कहा हुआ भी स्पष्टता के लिये किर कहा 
गया है बुद्धयादि! अंश की व्याख्या करते हैं । बुद्धि सुख दुःख इच्छा आदि 
१४ गुण जो कि (का० २२-२३) में गिनाये हे, वे ही यहां समते 
चाहिये । 


ज्ञान के विभाग 
Cea ae ase द्विविधा मता | 
अनुभूति; स्मृतिश्र स्यादनु भृतिश्वतुविधा॥५१ 
प्रत्यक्षमप्यनुमितिम्तथोपमितिशब्दजे । 
अत्र व प्रसङ्गाद्‌ बुद्धे; कतिपयं प्रपञ्च दर्शयति । बुद्धि- 
स्त्विति । दवेविध्य व्युत्पादयति | अनुभूतिरिति । अनुभूति- 
श्चतुर्विधेति | एतासां चतसणां करणानि चत्वारि प्रत्यक्षानु- 
मानोपमानशब्दाः प्रमाणानीति’ (न्यायसूत्र १।१।३) सत्री- 
क्तानि नेदितव्यानि | 


aa PO ज्ञान, (बु) दो गाएका झिप "मेल एक अनुभूतिं 
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और (दूसरा) स्मृति | तथा अनुभूति चार प्रकार की होती है । (1) प्रत्यक्ष 
Gi) अनुमिति (ii उपामति ।।४) शब्दज (शाब्दी। | यहां पर प्रसङ्ग वश 
- बुद्धि के कुछ विस्तार को (यन्थकार) दिखाते हैं | वृद्धिस्तु"? इत्यादि त्र शा 
की व्याख्या करते हें । बद्ध के! दो प्रकार के होने का मन्थकार) 
अनुभूतिः? इत्यादि अश से प्रतिपादन करते हैं। अनुभूतिश्चतुिंधाः 
इत्यादि अश की व्याख्या की जाती है । इन 'चारों अनुभूतियों) के कारणा 
“अत्यक्ष, अनुमान, उपमान, और शब्द ये (चार) प्रमाण हैं” इत्यादि सूत्र 
म कहे हुए समझने चाहियें | 

व्याख्या: ` ज्ञान के विभाग को निम्न प्रकार से दिखाया जा सकता है | 





ज्ञान 
| 
|] | 
श्रनुभूति स्मृति 
| 
I, 
.! | [ 
(1) प्रत्यक्ष ii) अनुमिति (ili) उपमिति (1ए) शाब्दी 


अथात्‌ ज्ञान के दो विभाग 1) अनुभूति (नया ज्ञान-presentation) 
AW (11 स्मृति (जाने हुए का aa-representation) किये जाते हैं। 
आर फिर अनुभूति चार प्रकार की हे । अनुभूति में प्रत्यक्ष, अनुमिति, उपमिति 
` रौर शाब्दी ये चार प्रकार दिखाये गये हैं । ये चारों प्रमा रूप हैं, इनके 
करण्‌? अर्थात्‌ जिनसे यह चार प्रकार की प्रमाये होती हें वे प्रमाण भी चार 
हैं । अर्थात्‌ प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान ओर शब्द | प्रमा रौर “प्रमाण? सें 
अन्तर (भेद) न्याय-वेशेषिक आग्रह के साथ करता है lake उनके भेद पर 
भोर नहीं देता | यहां प्रत्यक्ष’ शब्द प्रमा और प्रमाण दोनों के लिये आया 
है | परन्तु अगले स्थलों में भिन्न भिन्न नाम हैं, श्रथात्‌ प्रमा का नाम अनुमिति 
उपमिति, शाब्दी हे, और प्रमाण के नाम E— अनुमान (जिससे अनुमिति 


हॉ), उ 
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सि० प्रु०-प्रत्यक्षात | इन्ट्रियजन्यं ज्ञान प्रत्यक्षम | यद्यपि मनोरूपे- 


न्द्रियजन्य सवमेव ज्ञानं, तथार्प न्द्रियत्वेन रूपेणेन्द्रियाणा यत्र 
ज्ञाने कारणत्वम्‌ तत्मत्यक्षमति ।ववाच्चतम्‌ । ईश्वग्प्रत्यक्ष तु 
न लच्यम्‌ । इन्द्रियार्थसन्िक्र्षोत्पक्षै ज्ञानमव्यपद्श्यमब्य- 
भिचारि व्यवसायात्मकस्‌ प्रत्यक्ष मति (न्‍्यायबत्र १।१।४) 
पत्रे तथ्वोक्तत्वात्‌ । अथवा ज्ञानाकरणक ज्ञान प्रत्यक्षम्‌ | 
अनुमितौ व्या(सज्ञानस्यापमितो सादृशयज्ञानस्य शाब्दबाधे 
पदज्ञानस्य स्मृतावनुभवस्य कारणत्वाचत्र तत्र नातिव्याप्ति! | 
इद्‌ लक्षणमी श्वरप्रत्यक्षमाघारण म्‌ । परामर्शजन्यं ज्ञान- 
मनुमिति; | यद्यपि परामशप्रत्यबादिकं परामर्शजन्यं तथापि 
परामशंजन्यं हेस्रविषयर्क यजज्ञानं तदेवानुमितिः ।न च 
कादाचित्कहेतु बिषयका नुमितावव्याप्तिरिति वाच्यम्‌, तादशज्ञानाः 
वृत्त्यनुभवत्वव्यांप्यजातिमच्वस्य विवबक्षितत्वातू । अथा 
व्याप्तज्ञानकरणकं ज्ञानमनुमितिः | एवं साइश्यज्ञानकरणक 
ज्ञानमुपमितिः | पदज्ञानकरणकं ज्ञान शाब्दबरोध; | वस्तुतो याँ 
काज्चिदनुमितिव्यक्तिमादाय तद्व्यक्तिवृत्तिप्र त्यच्चावृत्ति जाति 
मच्वमनुमितित्वम्‌ । एवं  यत्किञ्चित्पत्यक्षादिकमादाय 
तदुव्यक्तिवृत्त्यनुमित्यव्रत्तिजातिमत्तव प्रत्यक्षत्वादिक॑ वाच्यमिति | 

'अनु०:-- “NATL इत्यादि अश की व्याख्या करते हैं । इन्द्रिय तै 
८ ५ हुआ) सार i है | यद्यपि मनस? नामक ie 2) 
इद्धि. कीजिए, जाके 110 अमल @ | 
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ईश्वर का प्रत्यक्ष इस प्रत्यक्ष के लक्षण का विषय नहीं (अर्थात्‌ यहां 
जीअव्मा को होने वाले जन्य ग्रव्यक्त का ही लक्षण किया गया है) । अथवा 
(प्रत्यक्ष का लक्षण इस प्रकार किया जा anal हे कि) (अन्य) ज्ञान जिस 
में करण (साधन) नहीं है, वह ज्ञान प्रत्यत्त है । अनुमिति में व्यामिज्ञान 

उपमिति में साहशयज्ञान, शाब्दी प्रसा में पदज्ञान, ओर स्मृति में अनुभव 
कारण होता है, इसलिये उनमें (अर्थात्‌ अनुमिति, उपमिति, शाब्दी पमा 
आर स्मृति में इस प्रव्यक्त के लक्षण की) अतिव्याप्ति नहीं होती | यह 
लक्षणा ईश्वर प्रत्यक्ष में भी साधारण हे (अर्थात्‌ इस लक्षण में जीव ओर 
ईशर दोनों का प्रत्यक्ष आ जाता है) | परामश-जन्य ज्ञान अनुमिति है। 
यद्यपि परामर्श का प्रत्यक्ष (“परामर्श नामक ज्ञान का मानस प्रत्यक्ष) भी 
परामश जन्य ही होता है, तो भी (इस दोष को दूर करने के लिये यह कह 
सङ्गते हैँ कि) परामर्शजन्य ओर हेतु को विषय न करने वाल्ला ज्ञान’ 
अनुमिति हे | ओर यह शङ्का मी न करनी चाहिये, कि यदि कमी कोई हेतु 
को विषय करने वाली अनुमिति हो तो उस में भ्रनुमिति के लक्षण की 
(लक्षणा में Sq को विषय न करने वाली? ऐसा डालने से) अब्याति होगी | 
क्यॉकि वहां उस प्रकार के (अर्थात्‌ परामशंजन्य ओर हेतु को विषय 
करने वाले) ज्ञान में रहने वाली अनुमवलव्याप्यजाति वाला होना, यह 
तात्पय है (ऐसी अनभवत्वव्याप्यजाति अनमितिव्व होगी, जो हेतु को 
विषय करने वाली अनमिति में भी रहेगी ही) अथवा व्याधि ज्ञान है करण 
` (साधन) जिसका ऐसा ज्ञान अनुमिति है, इसी प्रकार साहश्य ज्ञान हे 
वरणा जिसका वह उपमिति, ओर पदज्ञान है करण जिसका वहू शाब्द 
बोध है | वस्तुतः वात यह है करि करिसी भी विशेष अनुमिति को लेकर 
‘Sa अनुमिति व्यक्ति में रहने वाली ओर प्रत्यक्ष में न रहने वाली जो 
जाति’ उस जाति वाला होना अजुमिति का लक्षण है | इसी प्रकार किसी 
भी प्रत्यक्ष की विशेष व्यक्ति को लेकर उत्त व्यक्ति में रहने वाली ओर 
अनुमिति में न रहने वाली जाति? वाला होना प्रत्यत्त आदि का लक्षण 
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व्याख्या:-- पांच ज्ञानेन्द्रियों के साथ २ मनसू को भी घष्ठ अन्तरिन्द्रिय 
माना जाता है। इसलिये यदि प्रत्यक्ष का लक्षण यह किया जाय कि “जो 
इन्द्रिय-जन्य हो, वह प्रत्यक्ष है तो मनस्‌ इन्द्रिय से सभी ज्ञान उत्पन्न 
होता है, इसलिये लक्षण में अतिव्याप्ति दोष उत्पन्न होगा | इसका उत्तर यह 
दिया गया कि यद्यपि “मनस्‌? इन्द्रिय है परन्तु मनस्‌ जो ज्ञान मात्र के प्रति 
कारण है, वह 'मनस्त्वेन? अथौत्‌ मनस्‌ होने की दृष्टि से हैं न कि 
इन्द्रियत्व रूप से; इन्द्रियस्व रूप से तो 'मनस्‌” केवल ज्ञान आदि के मानस 
प्रत्यक्ष में कारण है ओर वह प्रत्यक्ष माना ही जाता हे । 

यहां यह भी बताया गया है, कि यह प्रत्यक्ष का लक्षण केवल जीवात्मा 
के प्रत्यक्ष का लक्षण है । ईश्वर का प्रत्यक्ष तो नित्य होता है, ae तो जन्य 
हो ही नहीं सकता । इसलिये उस में यह लक्षण नहीं घट सकता। गौतम के 
न्यायसूत्र सें प्रत्यक्ष के लक्षण में कहा गया है, कि जो इन्द्रिय और वस्तु 
के सन्निकषे से उत्पन्न हो” यह लक्षण भी जीवात्मा को होने वाले जन्य 
प्रत्यक्ष का ही लक्षण हो सकता हे । 

न्याय सूत्र के प्रत्यक्ष लक्षण में “इन्द्रिय और गर्थे के सब्निकर्ष से जो 
उत्पन्न हदो? इसके अतिरिक्त प्रत्यक्ष के तीन विशेषण हैं: (१) अव्यपदेश्य! 
जो शब्द से कथन करने योग्य न हो (२) श्रव्यभिचारिन जो भ्रान्ति रहित हों 
और (३) ब्यवसायात्मक' जो निश्चयात्मक हो। पहिला विशेषण इसलिये 
हे कि व्यवहार काल में जिस ज्ञान का निर्देश करने के लिये ।जैसे-'यह रूप 
जानता दवै”, 'यद्द रस जानता हे?) शब्द का व्यवहार भले ही हो, पर ज्ञान फे 
उत्पन्न होने में शब्द का व्यवहार न हो भ्रथीत्‌ रूप श्रादि के प्रत्यक्ष होने में 
“रूप? आदि शंब्द उपयोग मे नहीं आते और (२) दूसरे विशेषण से यह कहा 
गया, कि जो ज्ञान अम से रहित हो अर्थात्‌ जिस ज्ञान का बाद में बाध न 
होता दोश इसलिये BIT में जल का ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं कहा जायगा (३) 
तीसरे विशेषण से संशय की व्याबृत्ति हुई अर्थात्‌ स्थाणु या पुरुषः इस 


प्रकार का संशयात्मक ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं पुन ति 
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मिश्र ने और उनके वाद के अनेक न्याय-वेशेषिकर सम्प्रदाय के लोगों ने 


A = ९ A ? ce a 
“आव्यपदेश्य' का अथ क्रिया हे (१) निविकल्पक प्रत्यक्ष, ओर “व्यवसायात्सकः 


का अर्थ किया हे (२) सविकल्पक प्रत्यक्ष । ओर इस प्रकार सविकल्पक श्रौर 
निर्विकल्पक प्रत्यक्ष को इस सूत्र से निकाला है । परन्तु यह केवल विलष्ट 

a5 a >+ (ae १ ~ ०७ ~ = 
कल्पना हे “क्योकि 'श्रव्यभिचारिन्‌' विशेषण बीच में पड़ा हे, WI याद 
सूत्रकार ने दो प्रकार के प्रत्यक्ष ही गिनाये हैं तो बीच में यड विशेषण नहीं 


आ सकता था, इस के सिवाय न्यायसूत्र के भाष्यकार वात्स्यायन ने भी 


उपयु क्त श्रथ नहीं किया हे । वस्तुतः बात यह प्रतीत होती हे, कि जत्र दिङ- 
नाग के द्वारा प्रत्यक्ष में सविकल्पक और निविकल्पक का भेद किया गया 
और बाद में उस भेद को न्याय-वेशेषिक सम्प्रदाय में भी स्थान मिला, तो 
यह श्रावश्यक हुआ, कि इसका मूल गोतम के सूत्र में ही हू ढा जाय । परन्तु 
Sat कि ऊपर कहा गया है, सूत्र से यह भेद प्रकट नहीं होता | 

ऊपर जो प्रत्यक्ष का लक्षण किया गया, उसकी इश्वर के प्रत्यक्ष सें 
अब्याप्ति है, यह स्पष्ट है | इसलिये नव्यन्याय के संस्थापक awa ने 
तच्वांचन्तासणि सें प्रत्यक्ष का एक नया ही लक्षण किया, जो यहां उदूधूत 
किया गया है-- अर्थात्‌ 'प्रत्यक्ष वह ज्ञान है जिसमें अन्य ज्ञान करण न 
हो”? | यहां यह बताया गया कि शेष सभी ज्ञानो में अर्थात्‌ प्रत्यक्ष से 
अतिरिक्त तीनों प्रकार की अबुभूतियो में (अनुमिति, उपमिति और शाब्दी 
अनुभूति में) तथा स्मृति में कोई ज्ञान अवश्य करण या निमित्त होता हे। 
परन्तु प्रत्यक्ष ज्ञान में कोई अन्य ज्ञान निमित्त नहीं होता। इसलिये यह 
प्रत्यक्ष का निर्दोष लक्षण होगा, ओर यह लक्षण इश्वर के प्रत्यक्ष सें भी चला 
जायगा | 

इसके बाद “अनुमिति! का लक्षण किया गया कि “परामशजन्य ज्ञान 
अनुमिति है! | परामशे क्या है ? पर्वत में धूम को देखकर धूम की वहि के 
साथ व्याप्ति का स्मरण द्वोता है श्रोर फिर पवत में हुआ धूम का ज्ञान, उस 
स्मृति से विशिष्ट दो जाता हे और दमको इस प्रकार का ज्ञान होता हे कि 
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'बह्नि से ब्याप्य धूम वाला यह पव॑त है? अर्थात्‌ जिस घूम की वह्लि के सांथ 
ब्याक्ति हे (जा afe के साथ हो पाया जाता है शर उसके विना कभी नहीं 
पाया जाता) उस धूम से युक्त यह पर्वत हे । इस प्रकर “बहिच्याप्य धम 
वाल यह पर्वत है इसी ज्ञान का नाम परामर्श है। इस ज्ञान के होते ही 
पबत वह्लि वाला हैं” यह अनुमिति तत्काल हो जाती है । इसलिए प्रनुमिति 
का लक्षण किया कि 'पराभशजन्य ज्ञान अनुमिति है? । परन्तु इसमें भी एक 
दाष भ्राता 2 । परामश नामक ज्ञान होने पर उस ज्ञान का मानस प्रत्यक्ष 
होता हे वह मानस प्रत्यक्ष भी तो परामशंजन्य ही हे इसलिये उस मानस 
प्रत्यक्ष में ग्रनुमिति का लक्षण चला जायगा । इसलिये कहा गया कि 
श्रनुमिति के लक्षण में 'परामशजन्य' इसके साथ साथ यह भी डाल देंगे 
fe जो हेतु को विषय न करे? | परामश नामक ज्ञान का जो प्रत्यक्ष है वह 
परामर्श ज्ञान को विषय करेगा और परामश का स्वरूप दै 'बढ्विब्याप्य 
धूमवान्‌ पर्वत' ग्रथौत्‌ उसमें धूमरूप हेतु भी भ्रा जाता है और परामर्श 
में जब धूमरूप हेतु विद्यमान है तो परामर्श के मानस प्रत्यक्ष में भी वह 
हेतु विषय हो दी जायगा | इस प्रकार “जो हेतु को विषय न करे 
ऐसा डालने से परामश के मानस प्रत्यक्ष में ्रनुमिति का लक्षण न जायगा । 
परन्तु यहां एक और शङ्का होती है कि कभी कोइ श्रनुमिति भो ऐसी हो 
सकती है कि जो हेतु को विषय करती हो उदाहरणाथ यदि अनुमिति का 
स्वरूप हो कि “यह धूमवान्‌ पर्वत वहिमान हे? तो ऐसी अनुमिति में 
उपयु क्त लक्षण (जिसमें जो हेतु को विषय न करे,” यह sig डाल दिया है) 
ग्रव्याप्त होगा, इसलिये कहते हैं हम भ्रनुमिति का लक्षण इस प्रकार करेंगे 
कि परामशांजन्य ओर हेतु को विषय न करने वाले ज्ञान में रहने वाली 
्रनुभवस्वन्याप्यजाति वाला दोना, ऐसी भ्रनुभवस्वन्याप्यजाति अनुमितित्व ही 
हो सकती है और वह हेतु को विषय करने वाली अनुमिति में भी 
रहेगी ही । | 


त 





कहा गया कि 
iy Shastri Collection sels Deca hy RM जिसमें, वह 
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श्रनुमिति है? इस प्रकार भी लक्षण किया जा सकता हे और इसी प्रकार के 
लक्षण उपसिति ओर शाउ्दी प्रमा आदि के भी हो जायेंगे । परन्तु निष्कर्ष 
में यह कहा गया कि सबसे अधिक उपयुक्त लक्षण इस प्रकार किया जा 
सकता है कि किसी भी अनुमिति के एक विशेष स्थल (विशेष व्यक्ति) को 
लेकर यह लक्षण किया जाय कि “उस प्रकार की (अनुमिति) व्यक्ति में रहने 
चाली और प्रत्यक्ष में न रहने वाली जाति वाला हना? | ऐसी जाति जो उस 
व्यक्ति सें रहती हो श्रौर प्रत्यक्ष सें न रहती हो केवल 'अनुमितिस्व? ही हो 
सकती हे, क्योंकि उस व्यक्ति में अनुमितित्व” और ' अनुभूतित्व › ये दो जातिय 
होंगी, उसमें से पिछली प्रत्यक्ष सें न रहने वाली” इस विशेषण से ब्यावृत्त 
होगी, इस प्रकार 'अनुमितित्व? ही बच रहती है और बह जहां रहती हो, बह 
श्रनुसितित्ब का लक्षण हो जायया | उसी शेली पर किसी प्रत्यक्ष व्यक्ति 
को लेकर “उसमें रहने वाली ऑर अनुमिति में न रहने वाली जाति वाला 
होना? यह प्रत्यक्ष का भी लक्षण किया जा सकता है, और इसी प्रकार 


a 


उपमिति थर शाब्दी अनुभूति के भी लक्षण हो सकते हैं । 

आलोचना: — यहां पर न्याय-वेशेषिक शास्त्र में प्रत्यक्ष, अनुमान, 
"उपमान और शब्द ये चार प्रकार के प्रमाण माने गए हैं जिनसे चार हो 
मकार की श्रनुभूति होती दै । भारतीय दर्शन शास्त्रों में यद्द aga हदी 
महत्वपूरण विषय है कि कोन शास्त्र क्रितने प्रमाण मानता है। चार प्रमाण 
वस्तुत: न्याय सें माने जाते हैं, वेशेषिक केवल दो ही प्रमाण मानता हे । 
न्यायकारिक्रावली यद्यपि मूलतः वेशेषिक का प्रक्रिया अन्थ है परन्तु प्रमाण 
के विषय सें “न्याय? को आदर्श मानकर न्याय-वेशेषिक शास्त्र के सम्सिलित 
wat सें चार प्रमाण ही माने जाते हैं, भिन्न भिन्न दार्शनिक सम्प्रदायों सें 
प्रमाण निम्न प्रकार से माने जाते हैं: -- 
चार्वाक प्रत्यक्ष (एक प्रमाण) 
बोड और वेशेबिक nag थौर अनुमान (दो प्रमाण) 
सार्य CC-0. Omkar NET होतों और शब्द (तीन प्रमाण) 
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न्याय उपयु क्त तीनों ओर उपमान (चार प्रमाण) 
प्रभाकर मीर्मासा उपयु क्त चार तथा ्र्थापत्ति (पांच प्रमाण) 
कुमारिल मीमांसा उपयु क्त पांच तथा अभाव प्रमाण (छः प्रमाण) 
पौराणिक उपयुक्त छे तथा संभव और ऐतिह्य (ae प्रमाण) 
a ~ 
प्रत्यत [नरूपण 


ज दि ~ = 6) न 
का०-प्राणजादिप्रभेदेन प्रत्यक्षं षड्विधं TAT ॥५२ 
सि० go:— जन्यप्रत्यक्ष॑ विभजते-- प्राणजादीति | 
प्राणजं रसनं चाल्नुषं स्पाशन sia मानसमिति पड्विधं 
TAT | न चेश्वरप्र त्यक्षस्याविभाजनान्न्यूनत्वम्‌, जन्यप्र त्यव- 
* 
स्येव निरूपणीयत्वादुक्तस्रत्रानुसारात्‌ ॥ ५२ ॥ 

Adqo:— प्राणज आदि के भेद से प्रत्यक्ष छे प्रकारका होता है। 
श्राण्जादि” इत्यादि करिकांरा से जन्य प्रत्यक्ष का विभाग करते हैं । प्राणज, 
रासन, WAY स्पार्शन, श्रोत्र ओर मानस ये छे प्रकार का प्रत्यक्ष होता 
है | यह शङ्का नहीं करनी चाहिये क्रि इस विभाग में ईश्‍वर प्रत्यक्ष के न 
आने से न्यूनता रह गई, क्योंकि उक्त इन्दरियार्थसन्निक्षात्यनम्‌? इत्यादि 
सूत्र के अनुसार जिन्यप्रत्यक्ष' ही यहां विवेचनीय है | 

व्याख्याः पांच बाह्य न्दिय और एक मानस अन्तरिन्द्रिय, इस प्रकार 
छे इन्द्रियों के होने से प्रत्यक्ष छे प्रकार का है। ag छै प्रकार का विभाग 


“जन्य प्रत्यक्ष का है। इसीलिये इस विभाग में इश्वर प्रत्यक्ष को नहीं कहा 
a 
गया है । 


. का०:प्राएस्य गोचरो गन्धो गन्धत्वादिरपि स्मृतः | 
तथा रसो रसकज्ञायास्तथा शब्दोऽपि च श्रते; ysl! 
सि० मु०;-- गोचर इति | ग्राह्य त्यर्थः | गन्धत्वादि 
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। \ 
रिति | आदिपदात्‌ सुरभित्वादिपरिग्र हः । गन्धस्य प्रत्य वत्याः ' 
त्तदूबृत्तिजातिरपि प्रत्यक्षा, गन्धाश्रयग्रहणे तु घ्रोणस्यासा पर्थ्य- 
मिति बाध्यम्‌ | तथा रस इति । स्सत्वांदसहित इत्यर्थः | 
तथा शब्दोडपि शब्दत्वादसहितः | गन्धो रसश्च उद्भ ता 


बोध्यः ॥ YR ॥ 

अन०:-- प्राण इन्द्रिय का विषय (a) गन्ध गुण तथा गन्वल 
आदि जाति को माना गया है (स्मतः), तथा रसनेन्द्रिय का विषय रस, 
और श्रोत्रेन्द्रिय का (विषय) शब्द है। न 

“गोचर” का अथं है याह्य (जो महण किया जाय अर्थात्‌ विषय)। 
पान्धबाटि' अंश की व्याख्या करते हैं । आदि? पद से सुरमिल' 
आदि का ग्रहण होता है | गन्ध के ग्रव्यक्ष होने सै .उसमं रहने 
वाली जाति मी प्रत्यक्ष होती है । (परन्तु) गन्ध के आश्रय (द्रव्य) के ASU 
करने में प्राणा इन्द्रिय समर्थ नहीं है, ऐसा जानना चाहिए । तथा रस? 
इत्यादि की व्याख्या करते हैं | रस आदि से सहित (रस का FEW 
रसनेन्द्रिय करती है), यह तायर्य है | तथा शब्द भी शब्दस्य सहित 
(श्रोत्रोन्द्रिय का विषय है, ऐसा तात्पये है) | (यहाँ) गन्ध आर रस IHF 
समझने चाहिए । 

व्याख्याः ~ जिस प्रकार रूप और रूप सहित द्रब्य दोनों का ही चलु- 
रिन्द्रिय से ग्रहण होता है उस प्रकार गन्ध का ग्रहण तो घ्राणेन्द्रिय से होता 
हे किन्तु गन्ध सहित द्रब्य के. अहण करने में घ्राणन्द्रिय समय नहीं होती । 
अर्थात्‌ नासिका केवल फूल के गन्ध का महण कर सकती हे आर फूल का 
प्रत्यक्ष तो केघल चक्तरिन्द्रिय करती है | यदि चचुरिन्द्रिय का उस फूल से 
सन्निक्ष न हो तो प्राणेन्द्रिय से केवल गन्ध का प्रत्यक्ष होगा न कि गन्ध 
चाले द्रव्य का भी । परन्तु गन्ध के साथ गन्धत्व जाति, 'या रूप के साथ 


रूपत्व जाति और रस के साथ रसत्व जाति का, अथवा शब्द के साथ शब्दत्य 
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be x x ति 
जाति का भी प्रत्यक्ष होता है । यहां पर 'गन्ध' और. रिस' जिनका प्रत्यक्ष 
घाण शर रसना इन्द्रिय से होता हे वे उद्भ त (प्रकट) होने चाहिएँ अर्थात्‌ 
अनुद्ध त गन्ध ओर रस का प्रत्यक्ष नहों होता। 


का०-उद्ध तरूप॑ नयनस्य गोचरो द्रव्याणि तद्वन्ति 
he. पथक्त्वसंख्ये । 
वभागसयांगपरापरत्वस्नेहट्रवत्वं परिणामयुक्तम॥ ५४ 
क्रियाजातियोंग्यवृत्तिः समवायश्च ताहृशः । 
TENT चक्षु; सम्बन्धादालो कोड तरूपयो:॥५५॥ 
We qe *-ग्रीष्मोष्मादावनुद्ध तं रूपमिति न तत्प्रत्यक्षम्‌ | 
दत उद्भ तरूपत्रन्ति । योग्येति । पयक्खादिकमपि याग्य- 
व्यक्तिवृत्तितया बोध्यम्‌ । तादृशः योग्यव्यक्तिवृत्तिरित्यर्थः | 


2200 ७ nan on 
चक्षुर्योग्यत्वमेव कथं तदाइ-- गृह्णातीति । आलोक्रसंयोग ` 


` उद्ध तरूपंच चाक्षुपप्रत्यक्षे कारणम्‌। तत्र द्रव्यचाछुपं प्रति 
तयोः समवायसम्बन्धेन कारणत्वम्‌ | द्रव्यसमवेतरूपादिप्रत्यचषे 
स्वाश्रयसमवायसम्बन्धेन । द्र्व्यसमवेतसमवेतस्य रूपत्वादेः 
प्रत्यक्षे स्वाश्रयसमवेतसमवायसम्भन्धेनेति ॥५५॥ 
> अचु०:-- SHA रूप (अर्थात्‌ प्रकट हुआ रूप) नेत्र का विषय होता 
१ और उत्त (उद्भ त रूप) वाले द्रव्य, एथकत्व, संख्या, विभाग, संयोग, 
परत्वापरत्व , स्नेह, द्रवत्व, परिमाण (प्रत्यक्ष) योग्य द्रब्य की क्रिया ओर 
जाति, तथा वेसा ही (प्रत्यक्ष योग्य द्रव्यःका) समवाय (ये सब: नेत्र के 
विषय बु हैं) । चच्चु प्रकाश और उद्धतरूप के सम्बन्ध से ग्रहण 
करता j 
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“उद्धत रूपस्‌? इस अंश की व्याख्या करते हैं। ग्रीष्म ऋतु कीं 


गरमी में Haga (अप्रकट) रूप होता है, इसलिए उसका AWE 
व्यक्ष नहीं होता । ‘asker का अर्थ हे उद्ध,त रूप वाले (द्रव्य आदि 
का प्रत्यक्ष होता है)। “योग्य” इत्यादि अंश की व्याख्या करते हैं। 
्रथवत्वांदि भी प्रत्यक्ष योग्य व्यक्ति में रहने वाले समझने चाहियें, (अर्थात्‌ 
उनका प्रत्यक्ष होता है) । 'ताहशः? का अर्थ हे प्रत्यक्ष योग्य व्यक्ति में 
रहने वाला (अर्थात्‌ प्रत्यक्ष योग्य व्यक्ति में रहने वाले समवाय का प्रव्यक्त 
होता है) । क्रिस प्रकार (प्रथक्ल आदि) चालु प्रत्यक्ष के विषय होते हैं ? 
उसका उत्तर देते हैं “गरहति? इत्यादि अंश से | प्रकाश का संयोग आर 
उद्धत रूप चाल्नुप प्रत्यक्ष में कारण हे । उसमे (भी), द्रव्य चाक्षूष प्रत्यक्ष 
के प्रति बे (प्रकाश-संयोग ओर उद्धत रूप) समवाय सम्बन्ध से कारण 
होते हैं | द्रव्य समवेत रूप आदि के प्रत्यक्ष म स्तराश्रय-समवाय-सम्बन्ध 
से और द्रव्य में समवेत (wae) में समवेत रूपत्वादि के प्रत्यक्ष में 
स्वाथय-समवेत -समत्राय सम्बन्ध से कारण होते हैं । 
व्याख्या :-- ग्रीप्म ऋतु में जो गरमी होती है वह भी तेजस होने से 
रूपवाली होनो चाहिये, परन्तु उसका रूप दिखाई नहीं देता | इसलिये उसमें 
VIR त रूप माना जाता है RATA उस रूप का ओर उस रूप से युक्त गरमी 
का चाक्षष प्रत्यक्ष नहीं होता । यहां यद्द बताया गया कि एथकत्व) संख्या संयोग 
विभाग श्रादि गुण यदि प्रत्यज्ञ योग्य व्यक्ति में पाये जांय तो उनका प्रत्यक्ष 
होता है। किसी वस्तु के चाचुष प्रत्यक्ष के लिये यह थावश्यक हे कि उस 
वस्तु का प्रकाश से संयोग हो और उसमें उद्धत रूप हो । द्रव्य के चाक्षष 
प्रत्यक्ष होने में ये दोनों अर्थात्‌ प्रकाश सयोग ओर उद्ध त रूप समवाय सम्बन्ध 
सें कारण होते हैं, क्योंकि प्रकाश ऑर वस्तु का संयोग उभयनिष्ठ होने से 
वस्तु में समवाय सम्बन्ध से रहता है, शरोर उन्नत रूप भो उस वस्तु सें 
समवाय सम्बन्ध से रहता है; परन्तु द्रव्य समवेत रूप आदि के प्रत्यक्ष में 


= रः होते हैं यहाँ “स्व? 
a दोनों “स्वाश्यसमतासरससबहनु से कारण दात हि यदा Peis से 
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प्रकाशसंयोग और उद्भ,त रूप का ग्रहण होता है उनका आश्रय घट आदि 

द्रव्य हे उससें रूप का समवाय होता है, इसी प्रकार द्रव्य सें समवेत जो 
रूप, उसमें समवेत जो रूपत्व, उसके प्रत्यक्ष में प्रकाश संयोग ओर उन्च त- 
रूप स्वाश्रयसमवेतसमवाय सम्बन्ध से कारण होते हैं, क्योंकि पूर्वोक्त 
प्रकार से 'स्व? पद से प्रकाश संयोग और उद्ध त रूप थाते हें | उनका MAT 
घट श्रादि द्रव्य है, उसमें समवेत रूप हे ओर उस रूप में रूपत्व का समवाय 
होता है । 

iy Tie ~ उ ~ e 
का०-उद्ध तस्पशवदूद्र्यं गोचरः सोऽपि च खच; | 
| रूपान्यचक्षुषा योग्य रूपमत्राप कारणम्‌ ॥५६॥ 
| याये 
fio ग्रु०:--उद्घ तेति । उद्भूतस्पर्शवद्द्रव्यै त्वचो 

गोचरः | सोऽपि उङ्क तस्पर्शो$पि स्पशत्वादिसहितः | रूपा 
न्यदिति | रूपभिन्नं रूपत्वादिभिन्नं च यचक्षुपो योग्यं तत्वॉर्गेंट ` 
न्द्रियस्यापि ग्राह्यम्‌ | तथा च एथकूत्वसं्यादयो ये चघुग्राझा 
गुणा उक्ता एवं क्रियाजातयो योग्यब्रत्तयश्च ते त्वचो ग्राद्या 
इत्यथ |. AAT त्वगिन्द्रिय जन्यद्र॒व्य प्र त्यक्षे 5 [प रूप कारणम्‌ | 
तथा च बहिरिन्छ्रियजन्यद्रव्यप्रत्यक्ष रूप कारणम्‌ | 

| आनु०:- उद्धत स्पर्श वाले द्रव्य को लक इन्द्रिय भी ग्रहणा करता 
है। रूप को छोड़कर अन्य जो मी चल्नु से प्रत्यक्ष योग्य है (वह लक 
इन्द्रिय से भी ग्रहण किया जाता है) और यहां भी (खक इन्द्रिय से मी) 
द्रव्य के प्रत्यक्ष (अध्यक्ष) में रूप ही कारण है | 


उद्धत इत्यादि अंश की व्याख्या करते हें. । उद्ध त स्पर्श वाला दन 


erm इन्द्रिय का विषय होता है | वह उद्ध तस्पर्श स्पर्शेल आदि जाति 
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सहित (खक इन्द्रिय का विषय होता है) ‘waa’ इस अंश की व्याख्या 
करते हैं | रूप से faa ओर रूपत्व आदि से भित्र जो walter से 
प्रत्यक्ष योग्य है वह 'खक्‌” इन्द्रिय से भी महणा किया जाता है | इस 
प्रकार प्रथक्ख संख्या आदि जो चढ्नु से Ma गुण कहे गये हैं, ओर IAT 
योग्य वस्तु में रहने वाली क्रिया और जाति भी त्वक्‌ इन्द्रिय से ग्राह्य होती 
हैं । यहां पर मी अर्थात्‌ खगिन्द्रियजन्यप्रत्यक्ष में भी रूप कारण होता है | 
इस प्रकार बहिरिन्द्रियजन्य द्रव्य के अव्यक्ष (मात्र) में रूप कारण होता है | 
च्याख्याः-- SHA स्पशं वाले द्रव्य को स्वक इन्द्रिय भी ग्रहण करती 
है | ऊपर यह कहा हे कि जहाँ उद्धत रूप हैं ऐसे [द्रव्य का चक्षुरिन्द्रिय से 
ग्रहण होता हे । परन्तु यदि THA रूप वाला द्रव्य उद्धत स्पशं बाला भी 
है तो उसका त्वक इन्द्रिय से भी प्रत्यक्ष होता हैं। जिस घट को मैं ag से 
देखता हू उसी को त्वक्‌ इन्द्रिय से, भो अहण करता हू ऐसा प्रतीत होता हे । 
इसी प्रकार यह बताया गया हे. रूप" श्रथवो रूपत्व जाति को छोड़कर जो 
भी चच्खुरिन्द्रिय.से प्रत्यक्ष फे योग्य दे उसका त्वक इन्द्रिय से भी प्रत्यक्ष 
,होता'हें । इसलिये 'एथक्‌त्व संख्या आदि गुण या क्रिया शौर जाति यदि वे 
प्रत्यक्ष योग्य द्रव्य में हों:तो उनका चाछुष प्रत्यक्ष के सिवाय “त्वाच प्रत्यक्त? 
भी हो सकता है क्योंकि हम त्वगिन्द्रिय से भी किसी पढाथ की संख्या को 


गिन सकते हैं या संयोग विभाग अथवा क्रिया का अनुभव कर सकते हैं । 
परन्तु यह भी ध्यान रखनां चाहिये कि व्वगिन्द्रिय से होने वाले द्वव्य के 


प्रत्यक्ष में रूप? कारण है अर्थात्‌ रूप रहित द्रव्य का यदि स्पश भी हो तो 
उस द्रब्य का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता । इसीलिये वायु का प्रत्यक्ष नहीं माना 
जाता परन्तु रूपयुक्त घट का चछ से प्रत्यक्ष होता है ओर उसी घट का 
त्वचा से भी प्रत्यक्ष हो सकता है । इस प्रकार स्पर्श गुण का. प्रत्यक्ष तो 
स्चचा से बिना रूप को भी हो सकता हे परन्तु स्पर्श वाले FET का प्रत्यक्ष 
तभी होगा जब उस द्रब्य में रूप भी हो । इसलिये बहिरिन्द्रियजन्य द्रव्य 
के प्रत्यक्ष मात्र में रूप को कारण मानते हैं अर्थात्‌ जिसमें रूप (उद्धत रूप) 
होता है उसी का बहि Gea जत असस हो ता, Epligitized by ८090800 ° 


i t+ 





( २६२ ) 


AOS 


सि० go- नवीनास्तु बहिरिन्द्रियजन्यद्रव्यप्रत्यक्षमात्र 
न रूपं न वा स्पर्शः कारणं प्रमाणाभावात्‌, किन्तु चाछुषः 

च ७ g ale स 
प्रत्यक्ष रूपं, स्पाशनप्रत्यक्ष स्पशः कारणमन्वयव्यतिरेकोत्‌ | 
बहिरिन्द्रियजन्यद्रव्यग्रत्यत्षमान्ने किं कारणमिति चेत्‌ न 
किञ्चित्‌, आत्माञ्बरत्तिशब्दभिन्नविशेषयुणवस्वं वा प्रयोजकः 
मस्तु | रूपस्य कारणत्वे लालबमिति चेन्न, बायोस्त्वागन्द्रिये- 
णाग्रहणप्रसङ्गात्‌ । इष्टापत्तिरिति चेदुद्भूतस्पंश एख 
लाघवात्कारणमस्तु । प्रभाया अप्रत्यक्षत्वे त्विष्टापत्तिरेव कि 
नेष्यते । तस्मात्‌ प्रभां पश्यामीतिवत्‌ वायु' स्पृशामीति 
प्रत्यक्षस्य सम्भवाद्वायोरपि प्रत्यक्षं सम्भवत्येव । बहिरिन्द्रिय- 
जन्यद्रव्यप्रत्यच्षमोत्रे न रूपस्य न वा स्पर्शस्य हेतुत््रम्‌ | 
वायुप्रभयोरेकत्वं गृह्यत एव, क्वचिद्द्वित्वादिकमपि, क्कचित्‌ 
सङ्घयापरिमाणाद्यग्रहो दोषादित्याहुः ।।५६॥ 

अनु०:- नवीन नेयायिको का यह मत है (अन्त में आये “आहुः” 
के साथ अन्वय है) कि बहिरिन्दिय जन्य प्रत्यक्ष में रूप कारण नहीं है, 
क्योंकि उसमें, कोई प्रमाण नहीं है किन्तु चालुष प्रत्यक्ष में रूप, at 
स्पा प्रत्यक्ष में. स्पश कारण है । क्योंकि (उसी प्रकार का) अन्त्य 
व्यतिरेक पाया जाता है । यदि यह प्रशन किया जाय, कि बहिरिन्द्रिय जन्य 
प्रत्यक्ष मात्र में (अर्थात्‌ सब प्रकार के वहिरिच्धिय जन्य प्रत्यक्ष में) क्या 
कारण है तो (नवीनो का उत्तर है कि) कुछ, भी नहीं (अर्थात्‌ बहिरिखिय 
जन्य प्रत्यक्ष मात्र के प्रति कोई एक कारण नहीं हो सकता) अथवा आत्मा 
में न रहने वाले शब्द भिन विशेष गुण वाला होना ही (बहिरिन्द्रिय जन्य 
द्रव्य BAL मन, में) कारण LR Tae विशेष युर 
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द्रव्य आयेंगे, उने युक्त एथित्री जल, तेजत ओर (ATA मत से) वायु का 
भी प्रत्यक्ष माना ही जाता है] यदि यह कहो कि रूप के कारण मानने में 
लापत्र है तो यह ठीक नहीं, क्योंकि (रूप को बहिरिन्द्रियजन्यद्रव्य मात्र 
के प्रत्यक्ष के कारण मानने में) वायु का लक इन्द्रिय से प्रत्यक्ष नहीं बन 
सकेगा । (यदि इस पर प्राचीन नेयायिक कहे कि) हमें यह वात BAZ ही 
है (अर्थात्‌ हम वायु का खगिच्द्रिय से प्रत्यक्ष मानते ही नहीं ) (तो इस 
पर आचोन नेयायिक कहता है कि) लाघव की दृष्टि से उद्ध त स्पर्श को हीं 
(बहिरिस्धिय जन्य द्रव्य के प्रत्यक्ष मात्र में) कारण क्यों न मान लो (और 
यदि कहो कि ऐसा मानने से) प्रभा (प्रकाश) का प्रत्यक्ष न होगा, तो 
उसमें (नवीन नेयायिक कहता है कि) इष्टपत्ति ही (अर्थात्‌ प्रत्यक्ष न होने 
को अभीष्ट ही) क्यों न मान “ली जाय, क्योंकि जिस प्रकार “प्रकाश को 
देखता हूं? यह प्रतीत होती है । उसी प्रकार “वायु को स्पर्श करता हूँ? 
यह प्रतीति मी होती है, इसलिये (यदि प्रतीति को हौ देखो तो) वायु का 
भी ग्रव्यक्ष होता ही है, (इसलिये) वहिरिस्त्रियजन्यद्रव्यप्रत्यक्तमात्र में न 
रूप और न स्पर्श की ही कारणता है (क्योंकि वायु ओर प्रभा दोनों का 
ही प्रच्यक्ष होता है, इसका एक यह मी प्रमाण है कि) वायु और प्रमा में 
रहने वाली कहीं एकत्व संख्या और कहाँ द्विल संख्या की भी प्रतीतिं होती 
है, और कहीं (सजातीय में मिल जाना रूप) दोष से (वायु के) संख्या 
परिमाण आदि का ग्रहण नहीं भी होता । 

व्याख्याः-- नवीन आर प्राचीन नेयायिको का अन्तर दह है- कि प्राचीन 
नेयायिक यह मानते हैं, कि जिस द्रष्य में रूप होता है उसी का प्रत्यक्ष होता 
हे। परन्तु जिस द्रव्य में रूप हो र स्पर्श भी हो तो उसका TTT प्रत्यक्ष 
के साथ साथ स्पार्शन प्रत्यक्ष भी हो सकता है। जेसे घट क SEN ae 
स्पार्शन दोनों प्रत्यक्ष होता है । परन्तु जहां रूप नहीं हे, ऐसे द्रव्य के “स्पश? 
का तो प्रत्यक्ष हो सकता है। जेसे वायु के स्पश का प्रत्यक्ष द्वोता हे, 


है दस्य, द हीं होता, अर्थात्‌ प्राचीनों | 
परन्तु स्पश८८ चाले: Rie Fon Wee LS by eee ० 
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के मत में 'वायु' का. त्वचा द्वारा प्रत्यक्ष नहों होता, प्रत्युत 
वायु का अनुमान ही किया जाता हे । परन्तु नवीन नेय्यायिको 
के सत में त्वक्‌ इन्द्रिय से वायु के स्पर्श का ही नहीं, प्रत्युत स्पर्शयुक्त वायु 
द्रव्य का भी स्पर्श होता हे। इसलिये नवीन नेयायिक बहिरिन्द्रियजन्य 
द्रव्य के प्रत्यक्ष मात्र के प्रति रूप को कारण नहीं मानते । प्रत्युत WW 
प्रत्यक्ष में रूप को ओर स्पाशन प्रत्यक्ष में स्पर्श को कारण मानते हैं | जिन 
द्वव्यो में रूप ओर स्पर्श दोनों पाये जाते हैं aa घट आदि, उनका 
प्रत्यक्ष दोनों के मत में होता हे । परन्तु नवीन कहते हैं, कि यदि रूप के न 
होने से वायु का प्रत्यक्ष न माना जाय, तो स्पशं के न होने से प्रभा का भी 
प्रत्यक्ष नहीं होतां ऐसा क्यों माना जाय । यदि स्पशेरहित प्रभा का प्रत्यक्ष 
माना जाता है, तो रूपरहित वायु का भी प्रत्यक्ष मानना ही चाहिये, क्योंकि 
प्रभा और वायु दोनों सें ही संख्या का भी ग्रहण होता है, अर्थात्‌ यह “एक 
प्रभा हे, यह दो प्रभाय हैं तथा यह एक वायु है, ओर यह दक्षिण आर 
उत्तर के दो वायु हे, इस प्रकार की प्रतीति होती हे । और क्योंकि उसी द्रब्य 
की संख्या का प्रत्यक्ष हो सकता हे जिस द्रव्य का स्वयं भी प्रत्यक्ष ही 
इसलिये प्रभा श्रोर वायु की संख्या के प्रत्यक्त होने से यह भी स्पष्ट है, कि 
प्रभा और वायु का प्रत्यक्ष होता है। 

अब यह विचार करते हैं, कि जान मात्रं में (अर्थात्‌ सब प्रकार के शानों 
सें) सामान्य कारण क्या है ? उसका उत्तर दिया कि : 


का०- खचा यागा मत्तसा ज्ञानंकारणप | 

सि० मु०!-- वङ्मनःसंयोगोः ज्ञानसामान्प्रै करण: 
. मित्यथ; | कि तत्र प्रमाणम्‌ , सुपर्मिकाले त्वचं त्यक्त्वा पुरी 
तति वतंमानेत. मनसा ज्ञानाजननमिति । ` 


. अनु;-मनस्‌, के साथ खक्‌ इन्द्रिय का संयीग (सामान्यःरूपेण्‌) AA 
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स्कः और मनस का संयोग ज्ञान सामान्य में कारण है, यह तात्य 
है, उसमें क्या प्रमाण है ? aya काल खचा को छोड़ कर पुरीतत्‌ 
(नाम कीं निद्रा-नाडी) में वतमान मनस के द्वारा ज्ञान का पदा न करना 
ही (इस बात का प्रमाणी हं कि वक्‌ आर सनस का संयोग ज्ञान मात्रम 
सामान्य कारण है) । 
व्याख्याः- बहिरिन्द्रियजन्य द्रष्य के प्रत्यक्ष मान्न में क्या नियामक हे, 
इसका विचार करने के बाद अब यह बतलाते हें कि प्रत्येक प्रकार के ज्ञान 
का अर्थात्‌ ज्ञान सामान्य का क्या कारण हँ ? नयायिक का उत्तर है कि ज्ञान 
सामान्य के प्रति “स्वक और मनस्‌ का संयोग? कारण हे । यह माना जाता 
है कि निद्रा अर्थात्‌ गाइ निद्रा (स्वप्न से भिन्न सुपुलि) AEN स॑ मनस्‌ 
पुरीतत्‌? नाम की नाडी में, जिसे निद्वा नाडी भी कहते हैं, चला जाता ह 
sic मनस के उस नाडी में चले जाने से मनस्‌ का 
त्वचा से संयोग नहीं हो सकता, इसलिये सुपु अवस्था सें 
कोई भी ज्ञान नहीं होता | इससे यह श्रा जाता हे कि त्वचा थोर 
मनस का संयोग ज्ञान मात्र में कारण हे । जाग्रत थर स्वप्न अवस्था स भनस्‌ 
पुरीतत्‌? नाडी सें नहीं होता, इसलिये उसका त्वचा से सम्बन्ध हो सकता 
है, अतएुव उन श्रवस्थाओं में ज्ञान सम्भव हं। _, 
सि० यु०१-- ननु सुषृप्तिकाल कि ज्ञान भविष्यात 
अनुभवरूपं स्मरणरुप वा | नायः, अचुभत्रसामग्रुयभावात्‌ | तथाह 
प्रत्यक्षे चच्चुरादिना मनःसंयोगस्य हेतुत्वा्तदभोवांदेब न 
चाच्तषादप्रत्यत्षम्‌ | ज्ञानाद्रभावाद्य न मानस AAA | 
ज्ञानाद्यभावे चात्मनोऽपि न प्रत्यचमिति | एव व्यासज्ञाना- 
भावादेव नार्खामात, | सादश्यज्ञानाभावान्नोपमितिः | पदज्ञाना- 
भावान्न शाब्दबोधः । उत्यबुभवसासग्रुयभावान्ाबुभव; । 
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उद्घोधकाभावाच्च न स्मरणम्‌ । मेवम्‌ । सुपुसिप्राक्ालोत्पन्ने- 


च्छा दिव्यक्तेस्तत्सम्बन्धेनात्मनश्च प्रत्यत्षत्वप्रसङ्गात्‌ | तदती- . 


न्ट्रियत्वे मानाभावात्‌ | सुपपतिप्राकाले निर्विकल्पकमेव नियमेन 
जायत इत्यत्रापि प्रमाणाभावात्‌ | 
अनु०:- प्रश्न होता है कि सुषुप्ति काल में किस प्रकार का ज्ञान होगा, 
अचुभवरुप या RUST । इनमें से पहिला (अनुभव रूप ज्ञात) सम्भव 
नहीं, अनुभव की सामग्री का अभाव होने से, क्योकि (तथाहि) प्रत्यक्ष 
में “चनु आदि का मनस से संयोग” हेतु है उसके न होने से gr आदि 
प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं हो सकते | ओर ज्ञानादि के अभाव से (ज्ञानादि का) 
मानस अत्यक्ष भी न होगा, तथा ज्ञानादि. का अमाव होने पर आत्मा का 
भी प्रत्यक्ष न होगा | इसी प्रकार व्याप्ति ज्ञान के अभाव से अनुमिति गी 
नहीं.हो सकती, साहश्यज्ञान के अभावे से उपमिति नहीं हो सकती, पदज्ञान 
के अभाव से शाब्दबोध नहीं हो सकेता, तथा उद्बोधक के अभाव से स्मरण 
' नहीं हो सकता। (उपयु क प्रश्‍न का उत्तर देते हैं कि) ae (दरति) वीक 
नहीं (क्योंकि) सुपुप्ति होने से पहिले समय में उसन जो इच्छा आदि व्यक्ति 
(आत्मा के विशेष गुण), उन इच्छा आदि का प्रत्यक्ष होना तथा उनके 
(इच्छा आदि के) सम्बन्ध से (अर्थात्‌ इच्छा आदि का अधिकरण होने रे! 
आत्मा का भी FAT होना आ पड़ेगा (अङ्गात्‌) | क्योंकि उसके (ज्ञान 
के) अतीन्द्रिय (प्रत्यक्षायोग्य) होने में कोई ग्रमांण नही है। (और यदि 
यह कहा जाय कि) सुषि से पहिले समय में सदा (नियमेन) निर्विकेत्पक 


ज्ञान ही उलन होता है (कि जिसका प्रत्यक्ष नहीं , तो इसमें 
मी कोडे प्रमाण नहीं हे। . व्यत्त नहीं हो सकता) 


_ व्याख्याः उपर न्याय का यह सिद्धान्तं बतलाया गया थां कि सुषु 
में किसी प्रकार के ज्ञान के न होने से ज्ञान सामान्यं के प्रति caw ओर मनसू. 
के संयोग? को कारण माना जाता है । यहां पर "UT CN होकि 
स्वक और स, को, जान. TER |, करे अति:कारएमसिलेटण्फी अवश्यकता 
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नहीं, क्योकि qafa में ज्ञान का अभाव तो स्वयमेव ही होगा कारण कि वहां 
पर किसी प्रकार के ज्ञान की सामग्री ही नहीं है । चाक्षुष आदि प्रत्यक्ष स्थल 
में बाह्य वस्तु से चक्षु आदि इन्द्रियों का संयोग होने पर इन्द्रिय का मनस्‌ से 
संयोग होता है और इन्द्रिय-मनस्‌-संयोग चाक्षष आदि प्रत्यक्षों का कारण है 
Ot उसके विना “चाक्षुष आदि प्रत्यक्ष” स्वयमेव नहीं होंगे। इस प्रकार 
सामगो के ama से ही 'मानस प्रत्यक्ष! भी न होंगा और सामग्री के अभाव 
से हो अनुमिति, उपमिति या शाब्द-वोध भो सम्भव adi, तथा उद्बोधक 
के न होने से स्मरण भी सम्भव नहीं । इस प्रकार सुपुत्ति में ज्ञान का ग्रभाव 
तो सामग्री के श्रभाव से ही ग्रा जाता हे, उसके लिये 'त्वङ्मनःसंयोग' को 
ज्ञान सामान्य का निमित्त मानने की आवश्यकता नहीं । इसका उत्तर 
नेयायिक यह देता है कि सुधृक्षि प्रारम्भं होने से पहिले आत्मा के ग्रन्दर जो 
च्छा या ज्ञान आदि धमं होंगे उनका प्रत्यक्ष सुपुस्ति काल में भी बना रहना 
चाहिये, ग्रोर न केवल ज्ञान इच्छा आदि का प्रव्युत उनके द्वारा आत्मा का भी 
प्रत्यक्ष सुषुप्ति काल में बना रहेगा | और यह नहीं कहा जा सकता कि 
सुषुप्ति से पहिले क्षण में उत्पन्न ज्ञान अतीन्द्रिय (प्रत्यक्ष के अयोग्य) ही 
होता है । यदि यह कहा जाय कि सुघुष्ति से पहिले का ज्ञान 'निविकइपक” 
हो होता है ्रतएव वह अतीन्द्रिय होता है तो इसमें भी कोई प्रमाण नहीं | 


fro पुः: = ग्रथ ज्ञानमात्रे त्वङ्मन;संयोगस्य यदि 
BU तदा रासनचाच्प दिप्रत्यक्षक्राले ल्वाचप्रत्यक्ष 
स्यत्‌ । विषयत्वक्संयोगस्य त्वङ्मनःसंयोगस्य च सत्तात्‌। 
परस्परप्र तिबन्धादेकमपि वा न स्यादिति । अत्र केचित्पूर्वोक्त- 
युक्तया त्वङ्मनोयोगस्य ज्ञानहेतुत्वे सिद्धे चाचनुषादिसामग्रचाः 
स्पार्शनादिप्र तिवन्थकत्वमनुभवानुरोधात्करप्यत इति, अन्ये तु 
सपुप्त्यतुरे्रतर्मसत्तक्ंयोगाय TMG A ia 
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पादिग्रत्यचकाले त्रङ्मन;संयोगाभावान्न स्पाशनप्रत्यक्षमिति 
वदन्ति | 

अनुः-- अब (यदि यह प्रश्‍नच किया जाय कि) यदि ज्ञान मात्र में 
स्वक्‌ और मनस्‌ का संयोग कारण है तो रसना द्वारा या चल्नु द्वारा होने 
वाले प्रत्यक्ष के समय में भी व्वक्‌ सम्बन्धी (त्वाच) प्रत्यक्ष प्राप्त होगा 
क्योंकि (रासन ओर WGI प्रत्यक्ष काल में) विषय और त्वचा का संयोग 
तथा त्वचा ओर मनस्‌ का संयोग विद्यमान है, अथवा एक दूसरे की (सामग्री 
से ) एक दूसरे को रोक देने से कोई भी प्रत्यक्ष न हो । इसका उत्तर देते हैं 
कि) इस विषय में कोई लोग पूर्वोक्त युक्ति से (अर्थात्‌ पुष्प में ज्ञान के 
अभाव से) 'त्वड्मन'संयोग? के ज्ञान के हेतु सिद्ध हो जाने के कारण 
अनुभव के अनुसार चक्ष आदि प्रत्यक्ष की सामग्री को स्पार्शन प्रत्यक्ष 
का विरोधी मान लिया जाता है, ऐसा कहते है (इति वदन्ति' इस आगे 
के अंश से अन्वय) और दूसरे सुषुप्ति के कारण (अर्थात्‌ सुषु्ति में ज्ञान 
नहीं होता इसलिये) चर्म ओर मनस्‌ के संयोग. को (न कि स्वक और मनस 
के संयोग को) ज्ञान का हेतु माना जाता है ओर चाच्ुष आदि प्रत्यक्ष काल में 

वड मनःसंयोग' के अभाव से स्पार्शन प्रत्यक्ष नहीं होता, ऐसा 

कहते हैं । / 

व्याख्या! - व्वङ मन:संयोग को ज्ञानसामान्य के प्रति कारण मानने 
सें यहां शङ्का उठायी गयी कि म्र ्रादि फल के रस का जब रसना इन्द्रिय 
से प्रत्यक्ष होता है भ्रोर उसी समय ग्रात्र आदि के रूप का जब चक्षु इन्द्रिय से 
प्रत्यक्ष द्वोता हे, उस समय यह स्पष्ट हे कि आश्र के साथ त्वचा का भी 
संयोग हो रहा है, इसलिये रासन ओर Mey प्रत्यक्ष काल सें त्वाच प्रत्यक्ष 
भी होना चाहिये, क्योंकि उसकी सामग्री विद्यमान हे | aga यदि एक 
प्रकार के प्रत्यक्ष की सामग्री दूसरे प्रकार के प्रत्यक्ष को रोक दे तो कोई ait 
प्रत्यक्ष न होगा) इस AFT का यह उत्तर दिया गया कि age अथवा रासन 
प्रत्यच् «की सामग्री cea सम्बन्धीण्ग्रत्यक्ष' को शक दृव ऽ” ANA त्वक्‌ 


सम्बन्धी प्रत्यक्ष तभी होता हे जब रासन या चाचुष प्रत्यक्ष की सामग्री न हो | 
कतिपय नयायिक उपयुक्त कठिनता का समाधान करने के लिये “वढ सनः- 
संयोग को ज्ञानसामान्य के प्रति कारण नहों मानते, प्रत्युत वे चर्मप्तन:- 
संयोग? को ज्ञानसामान्य़ के प्रति कारण मानते हैं। उनके अनुसार gale में 
ज्ञान इसलिये नहों होता कि उस समय मनस के निद्वानाडी सें वर्तमान 
होने से मनस ओर चर्म का संयोग नहीं हो पाता | चर्म cas’ इन्द्रिय का 
गोलक हे अर्थात्‌ चर्म में स्वक्‌ इन्द्रिय रहती हे, परन्तु स्वक चम से भिन्न हे । 
रासन ग्रादि प्रत्यक्ष काल सें आम्रश्रादिका चर्स से तो संयोग होता हे 
पर त्वक्‌ इन्द्रिय से नहीं होता अतएव '“्वङ्मन:संयोग? भी नहीं होता | 
इसलिये रासन प्रत्यक्ष काल सें त्वाच प्रत्यक्ष? होने की आपत्ति नहीं हो 
सकती | । 


~ ° ७ (5 च्छ NES CO lan 
फा० मनांग्राह्य सुख दु:खामच्छया छ पा ARTS १७ 
सि? ग्रु०:- मनोग्राह्ममिति । मनोजन्यप्रत्यक्षविषयमित्यथः | 
मतिज्ञानम्‌ | कृतिः प्रयत्नः | एवं सुखत्वादिकमपि मनोग्राद्यम्‌ | 
एवमात्मापि मनोग्राह्मः किन्तु मनोमात्रस्य गोचर इत्यनेन 
पूवेमुक्तत्वादत्र नोक्तः 
अनु० :-- सुख, दुःख, इच्छा; द्वेष, ज्ञान, प्रयत्न ये मनस्‌ इन्द्रिय के 
द्वारा महण क्रिये जाते हैं । 
waaay’ इस अंश की ब्याख्या करते हैं: मनस्‌ इन्द्रिय से उत्पन 
होने वाले प्रत्यक्ष का विषय है, यह अर्थ है, सति का अथ है ज्ञान ओर 
कृति? का अथ हे प्रयत्न । इसी प्रकार 'सुखत्व' आदि जातियां भी मनस्‌ 
इन्द्रिय से ग्राह्य हें और आत्मा भी मनस्‌ इन्द्रिय से ग्राह्म हे किन्तु 
मनोमात्रस्य गोचरः (कारिका सं० ५०) वह वात (कि आत्मा मनस्‌ 
इन्द्रिय का विषय है) पहिले ही कही जा चुकी है, इसलिये यहां नहीं 
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व्याख्या :-- ग्रात्मा के विशेष गुण, दुःख, इच्छा, द्वेष, ज्ञान थोर 
प्रयत्न तथा उन गुणों में रहने वाली सुखत्व आदि जातियां ओर उन गुणों 
का अधिकरण आत्मा, मनस्‌ इन्द्रिय से ग्रहण किये जाते हें । न्याय के मत 
में बाह्य पदार्थो' का प्रत्यक्ष पांच बाह्य इन्द्रियों से होता है किन्तु ज्ञान we 


oie का मनस्‌ इन्द्रिय द्वारा मानस प्रत्यक्ष होता है । 
का०:- ज्ञाने यन्निविकस्पाख्यं तदतो न्ट्रियमिष्यते । 
महच्चं पड्विधे हेतुरिन्द्रियं कारणं मतम्‌॥५८ 

सि० Fo ;- चल्नु ःसंयोगाद्यनन्तरं घट इत्याकारकं 

घटत्त्रादिविशिष्ट ज्ञानं न सम्भवति पूर्वं विशेषणस्य घटत्वा- 

देज्ञानाभावात्‌ । विशिष्टयुद्धी विशेषणज्ञानस्य कारणत्वात्‌। 

तथा च प्रथमतो घटघटत्त्रयोवें शिष्टचानवगाह्य व ज्ञानं जायते । 

तदेव निर्विकल्पकम्‌ | तच्च न प्रत्यक्षम्‌ | 


> 


अनु०-- ज्ञान जो कि 'विविकल्पक' है वह अतीन्द्रिय माना 
जाता है | 
चन्नुसंयोग के बाद “घट” इस प्रकार का 'घटल? आदि विशेषण 
से युक्त ज्ञान सम्भव नहीं है उससे पहले विशेषणरूप घटत्व आदि के 
ज्ञान के न होने से, क्योंकि विशिष्ट ज्ञान के होने में विशेषण का ज्ञान 
कारण होता है | इसलिये पहिले 'घटः और घटत्व के 'विशेष्यविशेषण- 
आव? को विषय न करने वाला अर्थात्‌ उसको Tey न करने वाला ज्ञान 
ही उत्पन्न होता है, वही 'निर्विकल्पक' माना जाता है और वह ज्ञान 
प्रत्यक्ष नहीं होता | 
__ व्याल्याः-- प्रत्यक्ष ज्ञान दो प्रकार का माना जाता है एक तो “यह घट 
है? इस प्रकार का सविकल्पक ज्ञान, थोर एक उससे पहिले होने वाला यह 
Br वाल 


कुछ दै इत्यादी प्रकार की” eed "ञान, ts by Ba ango' 


जिसका सचिकल्पक ज्ञान 
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से पहिले होना आवश्यक रूप से मानना पढ़ता हे । पाश्चात्य दर्शन ओर 
मनोविज्ञान में भी “संवेदन रूप? (sensation) और 'रत्यक्ष रूप? 
(perception) ये दो प्रकार के ज्ञान माने. जाते हैं। “यह 
पुस्तक है? इस प्रकार के प्रत्यक्ष ज्ञान ( perception ) से पूवं “यह कुछ 
हे? इस प्रकार का संतेइन ( sensation) या जिसे निर्विकल्पक प्रत्यक्ष कह 
सकते हें, अवश्य होतां हे। यहां पर यही बतलाया गया = कि निर्विकल्पक 
या संवेदनात्मक ज्ञान को, जिसका हमें स्पष्ट आभास नहीं होता, सविकल्पक 
प्रत्यक्ष से पूर्व क्यों माना जाय । उसके मानने का प्रमाण यह हे कि “यह 
घर है! इस ज्ञान में ध्यान से देखने से पता लगेगा कि तीन भ्रंश सम्मिलित 
हुये भासते हैं, अथात (1) घटस्व विशेषण से युक्त (ii) घट वस्तु का ज्ञान 
हाता है sig साथ सें (11) घट Hie घटस्व के सम्बन्ध समवाय सम्बन्ध) 
का भी ज्ञान होता है । यह स्पष्ट है कि “यह घट हे? इस ज्ञान में केवल एक 
वस्तु का ज्ञान नहीं हे प्र्युत 'घटत्व विशेषण से युक्त? वस्तु का | विशिष्ट का) 
ज्ञान है | विशिष्ट के ज्ञान के लिये यह आवश्यक हे कि उससे पहिले 
विशेषण का ज्ञान हो, उदाहरणार्थ- “दण्डी पुरुषः? अर्थात्‌ “यह पुरुष दण्ड 
वाला है? इसमें पुरुष विशोष्य और दण्ड विशेषण हे तथा पुरुष और दण्ड 
का संग्रोग सम्बन्ध है | “दण्ड वाला पुरुष दै? इस प्रकार के संकलित अर्थात्‌ 
इकट्ट ज्ञान के लिये यह आवश्यक है कि उससे पहिले “पुरुष” ‘que’ और 
उनके “संयोग? का अलग श्रलग (विशकलित) ज्ञान ati दण्ड के ज्ञान के 
विना ‘que वाला पुरुष हे? यह ज्ञान कभी नहीं हो सकता, क्योंकि यह 
माना जाता हैं कि विशिष्ट ज्ञान सें पूर्वं विशेषण का ज्ञान अवश्य होना 
चाहिये | इसी प्रकार “यद घट है! इस ज्ञान में जैसा कि ऊपर कहा गया हे, 
“वरव? विशेषण है और घट विशेष्य है। विशेषण ज्ञान के विना अथात्‌ 
'बटल्व? के ज्ञान के बिना यह घट है? ऐसा ज्ञान सम्भव ही नहीं। इसलिये 
सनम पडता दे कि NC cE हे' इस ज्ञान से पहिले जब ag ओर 
घट का संयोग होता है तो सबसे पहिले घट! और “घटय का विशेष्य- 
बशेष एमा से रहिते ata Seca TAD AIR, OMe, उस 
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अवस्था सें 'घट” और घटत्व 'विशकलित' रूप में (असंकलित रूप मे) ग्रर्थात्‌ 
अलग अलग भासते हैं, उनमें कोई सम्बन्ध नहीं होता | उनके Ban अलग 
भासने से ओर उनमें विशेष्य-विशेषण भाव सम्बन्ध न होने से हमें उस 
निर्विकल्पक ज्ञान का साक्षात्कार भी नहीं हो सकता। इसलिये निर्बिकल्पक 
ज्ञान को अतीन्द्रिय अर्थात्‌ प्रत्यक्षायोग्य (प्रत्यक्ष के wala) माना गया हे। 
Fal उसको अ्रतोन्द्रिय मानना पड़ता हे, इसको आगे स्पष्ट किय! जाता है | 
fae मु०:-- तथाहि । वैशिष्ट्यानवगाहिज्ञानस्य प्रत्यक्ष 
न भवति घटमहं जानामीति प्रत्ययात्‌ । तत्रात्मनि ज्ञानं 
प्रकारीभूय भासते | ज्ञाने घटस्तत्र घटत्वम्‌ | य; प्रकारः स 
एवं विशेषणमित्युच्यते । विशेषणे यद्विशेषणं तद्वि शेषशताब- 
च्छेदकमित्युच्यते । विशेषणतावच्छेदकप्र कारक ज्ञानं विशिष्ट- 
वेशिष्ट्यज्ञाने कारणम्‌ | निर्विकल्पके च घटत्वादिकं न प्रकार 
स्तेन घटत्वादिविशिष्टघटादितैशिष्खभानं ज्ञाने न संभवति । 
वशत्वाद्यप्रकारकं च घटादिविशिष्टज्ञानं न संभवति, 
जात्यखणडीपाध्यतिरिक्तपदा थंज्ञानस्य' किञ्चिद्वमप्र कारकत्व- 
नियमात्‌ ॥ 
अनु०:-- (निर्विकल्पक ज्ञान का प्रत्यक्ष नहीं हो. सकता) क्योंकि 
विशोष्य विरोषण भाव को विषय न करने वाले (eq न करने वाले) ज्ञान 
का प्रत्यक्ष नहीं होता | कारण यह है कि “नै घट के जानता हूँ” इस 
प्रकार की TAT ज्ञान के मानस प्रत्यक्ष में अर्थात्‌ अनुव्यवसायः में) 
Sail होती हे Loa गरतीति में आत्मा सें ज्ञान" प्रकार (विशेषण) होकर 
मातता है, ओर ज्ञान में 'बट' (विशेषण होता है) और घट ने घटत 
(विशेषण होता है) | “प्रकार? को ही विशेषण कहते हैं । विशेषण में जे। 
विशेष होता है, बहु (विशेषण CA PLM aa ज्ञान में 
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घट! विशेषण है उस घट का विशेषणा 'घटव्व' 'विशेषशतावच्छेदक! 
कहलायेगा | (यह स्पष्ट है इस प्रकार के विशिष्ट ज्ञान का जो वेशिष्ट्य- 
ज्ञान अर्थात्‌ उस ज्ञान की विशेषणता से युक्त ज्ञान (में घट के जानता हूं? 
इस प्रकार का ज्ञान) उसमें 'विशेषणतावच्छेदक' (अर्थात्‌ घटल) को 
प्रकार! अर्थात्‌ विशेषण रूप से रखने वाला ज्ञान कारण होता है। (यदि 
पटल! विशेषण पूर्वक घट का ज्ञान न हो तो उस ज्ञान का प्रत्यक्ष नहीं 
होगा , ओर निर्विकल्पक ज्ञान में 'घटल आदि विशेषण नहीं होते | 
(क्योंकि उपर बतलाय। गया हे. क्रि निर्दिकल्पक में घट ओर घटला का 
विशेष्य-विशेषण-भाव रहित ज्ञान होता है। अतएव निर्विकल्पक ज्ञान में 
घटल आदि से विशिष्ट घट की विशेषणता की ग्रतीति संभव नहीं, क्योंकि 
पटल? आदि के विशेषण न करने वाला घट' आदि का विशिष्ट ज्ञान 
सम्म नहीं | कारण कि यह नियम है कि जाति और श्रखण्डोपाथि से 
अतिरिक्त पदार्थ का ज्ञान किसी धर्म को विशेषण बनाये विना नहीं हो 
सकता । 
व्याख्याः~ aa यह बतलाते हैं कि निविकल्पक ज्ञान क्यों अ्रतीन्द्रि य 
होता है अर्थात्‌ क्यों मानस प्रत्यक्ष का विषय नहीं होता | इसका उत्तर यहद 
दिया है कि यदि ज्ञान विशेष्यविशेषणभाष युक्त न हो तो उसका प्रत्यक्ष 
नहीं हो सकता । जिस ज्ञान का हमें प्रत्यक्ष होता है उसमें विशेष्यविशेषण- 
भाव अवश्य होना चाहिये । इसका अर्थ यह है कि हमें ज्ञान का प्रत्यक्ष तभी 
दो सकता है जब कि ज्ञान का यद्द स्वरूप हो कि किसी घस्तु के विषय सें 
कुछ कहा जाय । यहां पर यह कहना अप्रासंगिक न aim कि पाश्चात्य दर्शन 
में भो ज्ञान को “उद्देश्य और “विधेय? ( subject oe predicate) से 
बने एक वाक्य (judgment) के रूप सें माना गया हे | वही बात यहां 
पर इस प्रकार कही गयी है कि जब हमारा ज्ञान विशेष्यविशेषणभाव - 
पूर्वक अर्थात्‌ उद्देश्य और विधेय के रूप में al तभो उसका प्रत्यक्ष हो सकता 
दद \ ताथ हो ज थिह'मेंग'बतेलाया गया किसी, DATA “का. जिनमें 
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'विशेष्यविशेषणभाव न हो, ज्ञान तो हो सकता है जेसा कि विशेष्यविशेषण- 
भावशून्य घट” ओर ‘az का ज्ञान निविकल्पक अवस्था सें बतलाया 
गया है, परन्तु वह ज्ञान ऐसा होगा कि उसका मानस प्रत्यक्ष । जिसको 
अनुव्यवसाय भो कहते हैं) नहीं हो सकता । विशेष्यविशेषणभावरहित 
ज्ञान का मानस प्रत्यक्ष क्यों नहीं हो सकता इसको अनुभव के आधार पर 
सिद्ध करते हें । हमें ज्ञान का प्रत्यक्ष इस रूप में होता है कि A घट को 
जानता हू? यहां घट का अर्थ है घरस्वावच्छिन्न' अर्थात्‌ घटस्व विशेषण से 
युक्त घट । 'में घट को. जानता हू? इस प्रकार के “मानस प्रत्यक्ष या 
“अनुब्यवसाय? का यदि पूरा विश्लेषण किया जाय तो वह इस प्रकार होगा 
(star कि ग्रन्थकार ने दिया हे) 

प्रत्येक ज्ञान जेसा कि ऊपर कहा गया विशेप्यविशेषणभावपूवंक होता 

है। 'में घट को जानता हू? यह भी मानस प्रत्यज्ञ रूप ज्ञान है | इस ज्ञान में 
“मे? अथोत्‌ आत्मा! विशेष्य हे श्रोर 'ज्ञानः उसका विशेषण है | ज्ञान का ' 
रूप है कि “यह घट है, यह ज्ञान चाक्षष प्रत्यक्ष हे। इस ज्ञान में 
घट विशेषण है परन्तु “घट” का met है 'घटत्वविशिष्ट घट? अर्थात्‌ ज्ञान में 
‘gz’ विशेषण है और घट में “घटत्व? विशेषण है । इस प्रकार ‘ae घटः' इस 
स्थल पर 'घटस्वविशिष्ट घर” ज्ञान में भासता है | विशेवण व्यावत्तंक होता है, 
ब्यावत्तेक का ग्रथ है दूसरों से अलग करने वाला, Aa नीला घोड़ा? यहां पर 
‘ap ag विशेषण उस घोड़े को पीले आदि घोड़ों से gan करता हैं; 
इसलिये विशेषण व्यावतेक कहलाता है,। व्यावर्तक को ही न्याय की भाषा में 
ग्रवच्छेदक” कहते हैं, क्योंकि अवच्छेदक का भी शब्दार्थ यही हे क्रि 'थोरों से 

Ban करने वाला | यहां पर कहा.गया कि ‘oy घट?! इस ज्ञान में घट 
विशेषण है अर्थात्‌ घट इस ज्ञान को शौर ज्ञानों से wan करता है, परन्तु 
घट? का अर्थ हे *घटत्वविशिष्ट घट? अर्थात्‌ घटत्व घट का . विशेषण हँ, 

“च्यवच्छेदुक' है ।. Gea’ ज्ञान के विशेषण ‘az’ का:अवच्छेदक हे इसका शथे 
(यह हे कि :घट की “विशेषणता' "घटस्व? से, ग्रवच्छिन्न.हे asain घट की 
fata का घितत्व॥//अबन्चेदकफ है वाइस अकर १ क्की। विशेषणता 


( ३०५ ) 


का अजच्छेदक कह सकते हें | इसके बाद यह बतलाया गया कि 
“में घट को जानता हू? इस प्रकार का मानस प्रत्यक्ष या भ्रनुब्यवसाय 
तेबेशिष्ट चेशिष्टय? ज्ञान हे, क्योंकि “ग्रयं घट: यह विशिष्ट अर्थात्‌ 
विशेष्यविशेषणभावयुक्त ज्ञान है ae भिं घट को जानता हूँ यह ज्ञान 
“ग्रं धटः? इस विशिष्ट ज्ञान को विशिष्टता wala विशेषणता से युक्त 
ज्ञान है । अतः “में घट को जानता हू? इस अनुव्यवसाय रूप ज्ञान को 
“विशिष्ट वोशेष्ट्य ज्ञान' कहा जा सकता हैं ओर उस प्रकार के ज्ञान में 
“घटत्वविशिष्ट घट? का ज्ञान कारण है | 'घटस्वविशिष्टघटज्ञान' को ही 
“विशेषणतावच्छेदक प्रकारक?” ज्ञान कह सकते हैं अर्थात्‌ विशेषणतावच्छेदकः 


-जो “घटत्व” वह है “प्रकार? (विशेषण) जिसमें ऐसा ज्ञान। इस प्रकार 


अनुभव से यह प्रतीत होता है कि अनुब्यवसायःरूप मानस प्रत्यक्ष तभी 
सम्भव है जब ज्ञान के विषय में कोई विशेषणता हो, अर्थात्‌ ज्ञान निर्विशेषण 
या निष्प्रकारक न हो । निर्विकल्पक ज्ञान निष्प्रकारक या निर्विशेषण होता है, 
क्योकि यद्यपि उसमें “वट? और 'घटत्व? दोनों का ज्ञान होता है परन्तु उस ज्ञान 
में 'विशेष्य-विशेषणभोाव? न होने से वह ज्ञान निष्प्रकारक ही कहा जायगा, 
ओर निप्प्रकारक होने से उसका मानस प्रत्यक्ष नहीं हो सकता इसलिये कहा गया 
कि निर्विकलपक ज्ञान अतीन्द्रिय होता हैं यहां यह भी बतलाया गया कि 
“घटस्व? के श्रकार at “विशेषण” हुये बिना “श्रयं घटः यह विशिष्ट 
ज्ञान सम्भव नहीं, क्योंकि यह माना गया है कि जाति और अरखण्डोपाधि को 
छोड़कर प्रत्येक पदार्थ का ज्ञान किसी विशेषणता या प्रकारता का लेकर होता 
है, और तभी उसका मानस प्रत्यक्ष होता है। यदि उस ज्ञान में कोई 
विशेषणता न हो तो उसका प्रत्यक्ष नहीं होगा, इ सीलिये निर्विकल्पक ज्ञान 
का प्रत्यक्ष नहीं होता | ऊपर यह बतलाया गया हे कि प्रत्येक पदार्थ का ज्ञान 
किसी विशेषणता (या प्रक्रारता) के साथ होता है, परन्तु “जाति? ओर 
“ग्रखण्डोपाधि” का ज्ञान बिना “प्रकारता? या विशेषणता? के भी हो सकता 
है क्योंकि घट का ज्ञान “घटस्व? की विशेषणता के साथ होता है, ओर यदि 


“रत्व? का मै भी किसी दसरी विशेषणता"के"्साभेल्मान जायरखो "अनवस्था 
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४ दोष आ जायगा | इसलिये जाति का ज्ञान बिना प्रकारता के ही माना जाता 
है। इसी प्रकार अखण्डोपाधि' का भी ज्ञान बिना प्रकारता के होता है। 
वस्तुओं में रहने वाले सामान्य “धर्म दो प्रकार के हैं एक तो नित्य “सामान्य! 
या जाति" के रूप में जिनका बाह्य जगत्‌ में अस्तित्व है जैसे गो में रहने 

चाला 'गोत्व' और घटों में रहने वाला “घटत्व” आदि | परन्तु कुछ ऐसे भो सामान्य 
धर्म होते हैं जिनका बाह्य जगत्‌ सें आस्तित्व नहीं है परन्तु कतिपय 
समान गुणों के कारण उनको भी “सामान्य धर्म? या उपाधि कहते हैं aa 
भारतीयत्व (अर्थात्‌ भारत में पैदा होने का धर्म उपाधि हे, अथवा इन्द्रियरव 
भी एक उपाधि है (जिसका निरूपण इसी (x5 वीं) कारिका के अन्तर्गत 
आगे किया गया है) | यह उपाधि कोई बाह्यरूपेण सत्‌ वस्तु नहीं होती प्रत्युत | 
बह मानसिक कल्पना मात्र होती हैं (देखो पृष्ठ ३४)। यह उपाधि दो | 
प्रकार की होती हे एक सखण्डोपाधि और एक श्रखण्डोपाधि | जिन 
उपाधियों का निरूपण या निर्वचन हो सकता हे जेसे “भारतीयत्व? श्रर्थात्‌ 
“भारत सें पैदा होना? यही उसका निर्बंचन हैं, वह सखण्डोपाधि कहलाती 
हे । इसी प्रकार 'इन्द्रियत्व' भी जिसका निरूपण आगे किया गया हैं, 
-सखण्डोपाधि’ हे, परन्तु जिसका कोई निर्वचन नहीं हो सकता जैसे 
“आ्रकाशत्व' “प्रतियोगिता “अनुयोगिता? आदि, वे ग्रखण्डोपाधि हैं। 
इसीलिये जाति के समान अ्रखण्डोपाधि का भी विना 'बिशेषणता? या 
“प्रकारता” के ज्ञान होता हे | 


का०--महत्व षाड्वध हतु 
_सि० go:— मद्दघमिति । द्रव्यप्रत्यक्ते महत्तव 
समवायसम्बन्धेन कारणम्‌ | द्रव्यसमवेतानां गुणकर्मसामान्यानां 
प्रत्यक्षे स्वाश्रयसमवायसम्पन्धेन कारणम्‌, द्र्यसमवेतसमवेतानां 
 गुणत्वकमत्वादीनां प्रत्यक्षे स्वाश्रयसमवेतसमवायसम्बन्धेन 
कार 
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अनु०:- मह अर्थात्‌ महत परिमाण छै प्रकार के (अर्थात डे 
इच्द्रियों से होने वाले। प्रत्यक्ष में हेतु है । 
महचम्‌! इत्यादि अंश की व्याख्या करते हैं, द्रव्य के ग्रत्यक्त में मह्च' 
समवाय सम्बन्ध के कारण है । द्रव्य में समवेत, अर्थात समवाय सम्बन्ध 
से रहने वाले, गुण कर्म ओर सामान्य के प्रत्यक्ष में स्वाश्रय समवाय? 
सम्बन्ध से कारण है ओर द्रव्य में जो समवेत गुण कर्म आदि उनमें 
समवेत जो गुणत्व, कर्मत्त आदि उनके प्रत्यक्ष में स्वाश्रयसमवेतसमवाय - 
सम्बन्ध’ से कारण हैं । 
व्याख्या : - द्रव्य के प्रत्यक्ष में महत्व Bam महत परिमाण को - 
समवाय सम्बन्ध से कारण इसलिये कहा गया कि उसी द्वव्य का प्रत्यक्ष 
हो सकता है जिसमें महत्‌ परिमाण रहता हो, अ और द्ववशुक सें सहत्‌- 
परिमाण नहीं रहता, इसलिये उनका प्रत्यक्ष नहीं होता । ATH ओर उससे 
बड़े घट आदि geat सें महत्‌ परिमाण होता है इसलिये उनका प्रत्यक्ष माना 
जाता है | क्योंकि द्रव्य सें महत्‌ परिमाण समवाय सम्बन्ध से रहता हे 
इसलिये महत्‌ परिमाण को प्रत्यक्ष में समवाय सम्बन्ध से कारण कहा गया 
है। साथ ही न्याय-वेशेषिक मत में गुण कमं और जाति का भी प्रत्यक्ष 
माना गया है| उनमें तो महत्‌ परिमाण, जो कि गुण है, नहीं रद्द सकता, 
क्योंकि गुण द्रव्य में ही रहता हे इसलिये गुण आदि के प्रत्यक्ष में महत्‌ 
परिमाण को “स्वाश्रयसमवायसम्बन्ध” से कारण कहा गया है। यहां “स्व” 
का अर्थ है महत्‌परिमाण, उसका “आश्रय है द्रव्य, उसमें गुण कर्म सामान्य 
आदि का ‘aga रहता है । इस प्रकार गुण आदि के प्रत्यक्ष सें महत्‌ 
परिमाण स्वाश्रयसमवाय सम्बन्ध से कारण हुआ | न्याय-मत सें गुणों सें 
रहने वाली गुणत्व जाति का या कर्म में रहने वाली कमत्व जातिका भी 
प्रत्यक्ष माना जाता है अर्थात्‌ द्रव्य में समवेत गुण ओर कमै और उनमें 
(हि गुणत्व और कमंत्व जातियां हे इसलिये गुणत्व ओर कर्मत्व जातियों 
axa? कह सकते हैं । उनके प्रत्यक्ष में भी महत्‌ परिमाण 


को “द्रब्य 
Tees दवव्यस्‌मूवेतसमुवेत Nath ws Collection अपे है eka a 
असाक्षात्‌ सम्बन्ध से कारण ह जसका स्व समवाय- 


# 
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सम्बन्ध” | यहां स्व' अर्थात्‌ महत्‌ परिमाण, उसका 'श्राश्रय है द्रव्य, उसमें 
“समवेत? हैं गुण और कर्म ओर उन गुण कर्म में गुणत्व और कमेत्व का 
“समवाय? है इसलिये गुणत्व, क्त्व के प्रत्यक्ष में महत्‌परिमाण स्वाश्रयसम - 
Jaana’ सम्बन्ध से कारण है | 


का०:- इन्द्रियं करणं मतम्‌ ॥ ५८ 
सि० go :- इन्द्रियमिति | अत्रापि पड्विध इत्यनुः 
षज्यते इन्द्रियत्वं तु न जातिः प्रथिवीत्वादिना सांक प्रसङ्गात्‌ | 
शब्देतरोद्भूतबिशपगुणानाश्रयत्वे सति ज्ञानकारणमनः 
संयोयाश्रयत्रमिन्द्रियत्वम्‌ । आत्मादिवारणाय सत्यन्तम्‌ | 
उद्भूतबिशषणुणस्य शब्दस्य श्रोत्रे सच्चाच्छब्देतरेति | विशेपः 
गुणस्यरूपादेश्चल्लुरादा्वि सच्या दुद्भूतेति। 
अनु०:- इन्द्रिय छे प्रकार के प्रत्यक्ष में काण है। . 
'इन्द्रियस्‌' इत्यादि अंश की व्याख्या करते हँ | यहां मी 'बडिवधे' 
इत्यादि अंश की mata होती है (अर्थात्‌ इन्द्रिय छे प्रकार के प्रत्यक्ष में 


कारण है) | ‘sara’ जाति नहीं है क्योंकि प्रथ्वीच आदि से उसकी . 


संकरता का दोष आ जायया (अपितु ‘shea उपाधि है जिसका लक्षण 
इस प्रकार किया जा सकता है, कि शब्द के अतिरिक्त अन्य उद्भूत विशेष 
गुणों के आश्रय न होने पर जो ज्ञान के कारण मनःसंयोग का आश्रय हो 
वह इन्द्रिय है! । यहां आत्मा आदि को हटाने के लिये 'न होने पर” इस 
तक का पहिला विशेषण अर्थात 'शाम्द के अतिरिक्त अन्य उद्भूत विशेष गुण 
के आश्रय न होने पर! अंश दिया गया। क्योंकि शब्द उद्भूत विशेष गुण 
है जो श्रोत्र में रहता है, इसलिये 'शब्देतर' यह अंश दिया गया । क्योंकि 
रूप आदि विशेष गुण चल्नु आदि में भी रहते हैं इ सलिये "उद्भूत? यह 


अंश दिया गया (अर्थात्‌ विशेष गुण का विशेषण ‘sea’ यह 
दिया गयी) Qmkar Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri > 
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व्याख्याः इन्द्रियों को छे प्रकार के प्रत्यक्ष सें कारण बतलाया गया 
है । वस्तुतः पाँच बाह्य इन्द्रियां ओर एक मनस्‌, य इन्द्रियां ग्रोर 
उन इन्द्रियों से छे प्रकार के प्रत्यक्ष होते हें । छे 
“इन्द्रियस्व? को जाति नहीं माना जा सकता क्योंकि इन्द्रियत्व की ए्वोत्व 
दि के साथ संकरता आ जाती है । इन्द्रियस्व न केवल प्रथ्वीस्वजातियुक्त 
“घ्राण? सें है अपितु ag आदि में भी है, जिनमें 'प्रथ्वीत्व' जाति नहीं रहती 
आर उधर पृथ्वीत्व घटादि सें भी पाया जाता है जहां इन्द्रियत्व नहीं। इस 
प्रकार इन्द्रि यत्व? और 'प्रथ्वीत्व? का क्षेत्र एक दूसरे को काटता हे इसलिये 
इन्द्रियत्व को जाति नहीं माना जा सकता (देखो To ३७-३६) । परन्तु 
इन्ट्रियस्ब उपाधि है आर उसका स्वरूप यह बताया गया हे कि जो 
शब्द के श्रतिरिक्त अन्य उद्भूत विशेष गुणों के न होने पर, जा ज्ञान क 
कारण मन:संयोग का MAA हा वह इन्द्रिय हुँ । चहा पर जञानकारण 
मनःसंयोग का आश्रय? कहने से काल? आदि का वारण हा जाता है, 


क्योंकि यद्यपि काल आदि के सर्वव्यापक होने से उनका AAG स भी 
संयोगा के आश्रय हँ, परन्तु वह 


सलिये ma’ आदि को “ज्ञानकारण 


? 


छ 
Q 
इन्द्रियों में रहने वाली 


संयोग है और इसलिये काल आदि सन 


सनःसंयोग “ज्ञानकारण नहा हाता । 
मनःसंयोग का श्राश्रय? नहीं कह सकते | केवल इन्द्रिय हो 'ज्ञानकारण 


मन:संयोग का श्राश्नय? हें । इस प्रकार यह लक्षण इन्द्रियों में घट जायगा | 
परन्तु ज्ञान सें आत्मा और AAT का संयोग भी कारण है आर इसलिये आत्मा 
को भी 'ज्ञानकारण मनःसंयोग आश्रय' कहा जा सकता है | उसमें लक्षण न 
जाय इसलिये पहिले का अंश अथात्‌ शब्द क अतिरिक्त अन्य उद्भूत विशेष 
गुणों का जो MAA न हा यह बिशेषण दिया गया । आत्सा शब्द से 
भिन्न ज्ञान इच्छा आदि उद्भूत विशेष गुणों का ्राश्रय हे इसलिये इन्द्रिय 
का लक्षण HA में न जायगा | उपयुक्त विशेषण में “शब्द से अतिरिक्त” 
यह sia इसलिये दिया गया fe शब्द जो कि विशेष गुण हं वह उद्भूत 
रूप॑ से श्रोन्न में रहता है ओर इस प्रकार ANA (उद्भत विशेष गुण शब्द 


फा Ala य 0. galat.ghgai छाव्लज्ञगा आरो कवा परा? उस 





( 


श्रव्या्ति को हटाने के लिये विशेष गुण के साथ “शब्देतर' यह अंश जोड 
दिया गया | विशेष गुण इसका विशेषण डद्भूतः इसलिये रक्खा कि विशेष 
गुण रूप आदि चछ आदि सें भी विद्यमान हैं और इस प्रकार उनमें 
“इन्दियत्व' लक्षण न जाता, परन्तु चछ आदि में रहने वाले रूप आदि 
विशेष गुण “उद्भूत? नहीं हैं इसलिये “उद्भूत? विशेषण डालने से यह लक्षणा 
aug ग्रादि में भी चला जायगा | 
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सि० Go :— उद्भूतत्वं न जातिः शुक्लत्वादिना 
७ 9 lo ति a oe on 
साक्यात्‌ | न च शुक्लत्वादिव्याप्यं नानेबोद्भूतत्वमिति 
वाच्यम्‌, उद्भूतरूपवच्वाहिना चाज्नुपादौ जनकतानुपपत्तेः | 
किन्तु शुक्लत्वादिव्याप्यं नानेवानुद्भूतत्वं तदभावकूटश्चोद्‌- 
भूतत्वम्‌ । ` 
अनु०--- 'उद्भूतत्व' जाति नहीं है, क्योंकि 'शुक्लल? आदि के साथ 
उसका संकर होगा और यह मी नहीं कह सकते क्रि शुक्ल आदि गुणों 
के व्याप्य उद्भूतव्व अनेक हैं | क्योंकि वैसा मानने पर 'उद्‌भूत रूप वाला 
होने आदि की (उद्मूतरूपवच्व आदि को) aaa आदि प्रत्यक्ष में कारएता 
न बन सकेगी | परन्तु ऐसा मानते हैं कि शुक्लत्त आदि जातियों के 
व्याप्य Faia? नाना हैं और उनके अभाव समूह को ही 
‘THAT है | 
व्याख्या:- ऊपर विशेष गुण का विशेषण “उद्‌ भूत? दिया गया है | यहां 
उद्भूत के स्वरूप पर विचार करते हैं । 'उदूभूतस्व? जाति नहीं हो सकती 
क्योंकि उसका शुक्लरव से सांकयं हे, अथात शुक्लस्व को छोड़कर “उद्भूतस्व? 
उदूभूत गन्ध सें रहता है और उद्भूतत्व” को छोड़कर शबलत्व धरी अनुद भूत 
शुक्ल सें रहता हे इस प्रकार उन दोनों का क्षेत्र एक दूसरे को काटता है | 
इसलिये डद्भूतत्व को जाति नहीं माना जा सकता (देखो प॒ ३७-३8३) । यदि 


चह कहानि बनो न स्पर्श 


। 


| 


(aah) 
रादि में रहते हैं वे अनेक हैं ओर इस प्रकार 'शुक्लोद्मूतत्व ', “नील्ोद्‌भूतत्व' आदि 
जातियां मानने सें संकर नहीं आयेगा, तो यह भी ठीक नहीं (क्योंकि चाछुष 
आदि प्रत्यक्ष में 'उद्भूत रूप वाला होना आदि को कारण माना गया है 
(अर्थात्‌ चान्नुष प्रत्यक्ष में उद्भूत रूप कारण है ओर स्पार्शन प्रत्यक्ष में 
उद्भूत स्पर्श कारण है) और कारणता का “अवच्छेदक' एक ही हो सकता है 
न कि नाना | इसलिये नैयायिक “डद्भूतत्व” को ग्रभाव रूप मानकर उसकी 
एकता स्थापित करते हें । उनके अनुसार grat आदि के व्याप्य अर्थात्‌ 
शुक्ल नोल आदि रूपों सें. या गन्ध स्पशे आदि में रहने वाले “अनुद्भूतत्व? 
अनेक हें और उन सब के अभाव समूह का नाम उढ्भूतत्व' हे ऑर वह 
उदूभूतस्व एक होने से चालुष आदि प्रत्यक्ष में कारण माना जा सकता हे । 
सि० प्रु०;- तच्च संयोगादावण्यस्ति तथा च शब्देतरो- 
ITU: संयोगादिश्चल्ुरादेरप्यस्त्यतो विशेपेति। काला- 
दिवारणाय विशेष्यदलम्‌ । इन्द्रियावयवविषयसंयोगस्यापि 
प्राचां मते प्रत्यच्षजनकत्वादिन्द्रियावयवबारणाय, नवीनमते 
५ टी. Q ८७१ 
कालादौ रूपाभावप्रत्यक्षे संनिकपंघटकतया कारणीभूतचन्षुः 
संयोगाश्रयस्य कालादेश्च वारणाय मन; पदम्‌ | ज्ञानकरण- 
मित्यपि तद्वारणाय | करणमिति | असाधारण कारणं करणम्‌ । 
असाधारणत्वं व्यापारवच्यम्‌ | 

अनु०:-- और वह (उपर के प्रकार से बताया हुआ 'उद्भूतत्व') संयोग 

आदि में भी रहता है ओर इस प्रकार शब्द से इतर उद्भूत गुण संयोग आदि 
चल्नु आदि में भी रहते हैं (ओर उनमें लक्षणा नही घटेगा। इसलिये 
(गुण के साथ) विशेष” यह A दे दिया (संयोग आदि विशेष गुण नहीं 
हैं) । (इस लक्षण में) विशेष्य अश? (अथात्‌ ज्ञान क कारण मनःसंयाय 
का जो आश्रय हो, यह AA) इसलिये दिया कि काल आदि में लक्षण 
न चला जाई PAAR HRA CARH MA Aida "के. संयोग को 
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भी ग्रत्यक्ष का कारण माना गया है इसलिये (इन्द्रिय के लक्षण को) 
इन्द्रियावयवों में जाने से रोकने के लिये; ओर नवीन मत में काल आदि 
में रूपभाव के प्रत्यक्ष में (संयुक्कविशेषरारूप) सचिकर्ष को बनाने वाला 
अर्थात्‌ कारणरूप जो HAIG उसके आश्रय काल आदि गें 
(इन्द्रिय लक्षणा की) अतिव्याति रोकने के लिये यहां 'मनस' पद डाला 
गया (अर्थात्‌ केवल “संयोग? न कह कर 'मनःसंयोग' ऐसा कहा गया) | 
यहां ज्ञानकारण यह (विशेषण) भी उसी को अर्थात्‌ काल आदि में 
इन्द्रिय के लक्षण की अतिव्याप्ति को) रोकने के लिये है। “करणम्‌? इस 
अर की व्याख्या करते हैं । असाधारण (विशेष, कारण को करण कहते 
हैं । अताधारणःच का अर्थ है व्यापार वाला होना । 
व्याख्या :--ऊपर 'उद्‌भूतत्व' को नाना अनुद्भूतत्वों का श्रभाव रूप 
माना गया हे और वेसा अभावरूप “उद्भूतत्व” संयोग आदि में भी रह सकता है 
इसलिये शब्द से अतिरिक्त उद्भूत गुण संयोग आदि भी हो सकते हैं ओर 
वह संयोग आदि ag श्रादि सें भो रहते हैं और इस प्रकार लक्षण 
की ag आदि में भी अव्याप्ति हो जायगी; इसलिये यहाँ पर गुण यह 
“सामान्य? शब्द न डालकर “विशेषगुण' शब्द डाला | क्योंकि शब्द के अतिरिक्त 
कोई उद्भूत विशेषगुण चक्ष आदि सें नहीं रहता अर्थात चक्षु आदि में रहने वाले 
रूप आदि विशेषगुण अचुदूभूत होते हँ, इसलिये उस लक्षण की चलु आदि में 
अब्याप्ति होगी | इसकी व्याख्या पहिले ही की जा चुकी हे कि यहां पर 
लक्षण का “विशेष्यः अंश अर्थात्‌ 'ज्ञानकारणमन:संयोग का आश्रय होना? 
इसलिये दिया गया कि जिससे इन्द्रिय का लक्षण काल आदि सें न चला 
जाय क्योंकि काल आ्रादि भी मनःसंयोग के आश्रय हैं, परन्तु वह मन:संयोग 
ज्ञान कारण नहों होता | इस लक्षण में केवल “संयोग का आश्रय” न कहकर 
 “मनःसँयोग को आश्रय? इसलिये कहा गया कि प्राचीनो के मत सें इन्द्रिय 


_ और अवयवों का'विषय से संयोग भी प्रत्यक्ष ज्ञान का कारण हे, इसलिये 
ज्ञानकारणसंयोगाश्र य” यदि केवल इतना ही इन्द्रिय के लक्षण में डालते तो वह 


इन्दियात्रयत्ों में।सरिळा+नाता)-कूससिये" सो कक्ष पढ़ डालकर 
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शानकारणमनःसंयोयाश्रय ऐसा लक्षण किया गया | साथ ही यदि “मनस्‌? पद 
सांग क साथ न डालते तो नवीनों के मत सें इन्द्रिय का लक्षण काल आदि में 
चला जाता क्योंकि उनके मत में काल सें रूपाभाव का प्रत्यक्ष होता हे ओर उस 
त्यक्षं काल में रहने वाले रूपाभाव के साथ इन्द्रिय का संयुक्तविशेषणभाव- 
सन्निकष होता है | उस सन्निकर्ष का घटक RAAT :संयोग' है | ओर उस 
संयांग का श्राश्रय काल हे। इस प्रकार काल भी ज्ञानकारणसंयोग का 
थाश्रय हो जाता है और उसमें भी इन्द्रिय का लक्षण चला जायया, उसको 
राकने के लिये “संयोग” न कहकर 'मन:संयोग? ऐसा कहा । यदि यहां पर 
केवल 'सनःसायोग? कहते और उसके साथ 'ज्ञानकारण' न जोडते तो भी बह 
लक्षण काल में चला जाता क्योंकि काल के विशु होने से कालमन संयोग 
विद्यमान ही है ओर उस मनःसंयोग का आश्रय काल हे ही | Hara उससें 
इन्द्रियलक्षण चला जायगा, उसको रोकने के लिये सन:संयोग का विशेषण 
'शानकारण्‌? यह दे दिया | यह स्पष्ट हे कि काल और मनस का संयोग ज्ञान- 
कारण नहीं हे | इ सके बाद बतलाया कि असाधारण कारण को RU कहते 
हें | असाधारण का अर्थ है जिसमें ब्यापार रहता हो, Sar कि आगे बतला 
यगे | यहां व्यापार विषय और इन्द्रिय के सन्निकर्ष को कहते हें और वह 
व्यापार इन्द्रियों में बिद्यमान हे। इसलिये इन्द्रियों को छे प्र कार के प्रत्यक्ष 
का कारण कहा गया । 


Flo -विषये न्ट्रियसम्बन्धो व्यापारः सोऽपि षड्विधः | 
्रव्यग्रहस्तु संयोगात्संयुक्तसमवायतः ॥५६॥ 
द्रव्येष समवेतानां, तथा तत्समवायतः 
तत्र।पि समवेताना, शब्दस्य समवायतः ॥६०॥ 
तदट्त्तीनां समवेतसमव।येन तु ग्रहः । 
प्रत्यक शमवैयि ये PAT FIT ६१॥ 
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विशषएतया तह॒दभावारना ग्रहों भवेत्‌ । 
सि० मु०:-- व्यापारः सन्निकर्षः | षड्विधं सनिकर्प- 
0 >. ~ ८5८5 
| सुदाहरणद्वारा दशयात | द्रब्यंग्रह इति | दरूव्यप्रत्यक्षांपान्ट्रिय- 
LN संयोगजन्यम्‌ । द्रव्यसमवेत प्रत्यक्षमिन्द्रियसंयुक्तसमवायजन्यम्‌ । 
शा एवमग्रेऽपि | वस्तुतस्तु द्रव्यचाचुपं प्रति चक्षूःसंयोगः कारणं, 
| रव्यसमवेतचाचुपं प्रति चच्नु:संयुक्तममत्रायः कारणं, 
्रव्यसमबेतसमवेतचाल्ुपं प्रति चल्ञुःसं युक्तसमवेतसमवायः | 
एवमन्यत्रापि विशिष्यैव कार्यकारणभावः | 
अनु०:_ विषय ओर इन्द्रिय का सम्बन्ध व्यापार (सनिकर्ष) कहलाता 
है । वह,भी छै प्रकार का है | द्रव्य का ग्रहणा संयोग सम्बन्ध से होता | 
है ओर द्रब्यों में समवेत (गुण, कर्म आदि का) eu संयुक्तरमवाय- | 
सम्बन्ध’ से होता हे ओर उन द्रव्य में समवेत (गुण, कर्म आदि में) | 
समवेत (गुणत्व, कमंत्व आदि का महण) 'संयुक्ततमवेतसमवायतस्वस्धा | 
से होता है तथा शब्द का ग्रहण समवाय? way से होता है, ओर 
उस (शब्द) में रहने वाले (शब्दत्व आदि) का ग्रहण 'समवेतसमवाय- 
सम्बन्ध? से होता है | समवाय का प्रत्यक्ष (महणा) “विशेषशता सम्बन्ध’ | 
से होता है | उसी प्रकार अभावों का भी महण “विशेषणता” सम्बन्ध से 





होता है । व्यापार का अर्थ सॉनिकर्प है। छे प्रकार के सनिकर्ष को मूल 
अन्थकार उदाहरण द्वारा दिखलाते हैं। 'द्रव्यग्रह? इत्यादि अंश की 
व्याख्या करते हैं | द्रव्य का अध्यक्ष इन्दियसंयोग से होता है। द्रव्य 
समवेत (रूप आदि) का प्रत्यक्ष इन्द्रियसंयुक्कलमवाय? से होता है। 
इसी प्रकार आगे भी समझना चाहिये । वस्तुतः यह बात है कि द्रव्य के 
चाल्प प्रत्यक्ष के प्रति “चलुःसंयोग? सनिकर्ष कारणा है ओर द्रष्यसमवेत 
(रूप श्वा). चाम, त्यचे अति, ।ऽनुह्कानराय? सबिकर्ष 
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कारणा है, तथा द्रव्य में समवेत (रूप आदि ओर उन) में समवेत (जो 
woe आदि उन) के प्रत्यक्ष में “चल्नुःसंयुक्कसमवेतसमवाय” सनिकप 
कारणा है | इसी प्रकार आगे मी re प्रत्यक्ष के समान “लाच, आदिं 
व्यक्त में भी) विशेष रूप से ही (अर्थात्‌ प्रत्येक इन्द्रिय से होने वाले 
प्रत्यक्ष का अलग अलग ही) कार्यकारणमाव” समझना चाहिये | 
व्याख्याः न्याय-वेशेषिक में विषय ऑर इन्द्रिय के सम्बन्ध से प्रत्यक्ष 
होता है, यह सिद्धान्त साना गया हे | विवय ओर इन्द्रिय के सम्बन्ध को ही 
“व्यापार? कहते हैं | साधारणतया व्यापार का लक्षण यह किया जाता हे क्रि 
“तज्जन्यत्वे सति तञ्जन्यजनको व्यापारः? अर्थात्‌ ब्यापार बह है जो करण से 
जन्य अर्थात्‌ उत्पन्न होता हे ओर साथ ही करण से जन्य फल का जनक 
अर्थात्‌ उत्पादक भी होता है GA कुठार से लकड़ी काटी जाती है”, यहां पर 
कुठार 'करण? है ओर लकड़ी का चीरना "फल? है ओर इन दोनों के बीच सें 
“कुठार और लकड़ी का संयोग? “ब्यापार? साना जाता है क्योंकि वह कुठार 
(करण) से उत्पन्न हुआ हे ऑर कुठार से उत्पन्न होने वाले फल अर्थात्‌ “लकड़ी 
का करना? इसका कारण हे । यहां पर इन्द्रिय करण हे ओर प्रत्यक्ष ज्ञान 
ga’ हे, उनके बीच सें इन्द्रिय और अर्थ के सम्बन्ध को “ब्यापार? कहा 
गया है । परन्तु इन सम्बन्धो में, जेसा रि mit बताया जायया, एक 
सम्बन्ध श्रोत्र से शब्द के ग्रहण होने के स्थल पर “समवाय? भी है जो कि 
नित्य पदार्थ है । उसे करण अर्थात्‌ इन्द्रिय से “जन्य? नहीं कहा जा सकता । 
इसलिये यहां पर “ब्यापार? का अर्थ किया गया है “सन्नि? | यह सन्निकर्ष छे 
प्रकार का होता हैं। जब इन्द्रिय से किसी द्रव्य घट पट आदि का ग्रहण होता 
है तो घट पट श्रांदि तथा इन्द्रिय दोनों ही द्रव्य है | उनका सम्बन्ध संयोग ही 
होता है | परन्तु इन्द्रिय से द्रब्य में समवाय सम्बन्ध से रहने वाले गुण ओर 
कर्म का जव भी प्रत्यक्ष होता हे, उनके साथ इन्द्रिय का सम्बन्ध क्या होगा? 


उस सम्बन्ध का स्वरूप है “संयुक्तसमवाय सन्निकष? रथात्‌ इन्द्रिय से संयुक्त 
ब्य है उसमें गुण, कमं आदि का समवाय रहता है ।इस प्रकार इन्द्रिय 
और गुण, कभ/आदि:क्ा/सिंयुक्ततमत्रायस बिकने, BRUM, हे. लमा वेशे- 








(४2९0६८ 9. 


घिक मत सें गुण ओर कर्म सें रहने वाली गुणत्व और कमत्व जाति का सी 
TAG माना जाता हे । इनके सम्बन्ध (सन्निकर्ष) का स्वरूप है संयुक्तसमबेत- 
समवाय? अर्थात्‌ इन्द्रिय से संयुक्त घट पट आदि द्रव्य, उनमें समदेत रूप आदि 
गुण, आर उनमें रूपत्व आदि जाति समवाय सम्बन्ध से रहती है। इसलिये 
इन्द्रिय ओर रूपत्व आदि का सन्निकर्ष “संयुक्तसमवेतसमवाय? हुआ | शब्द का 
अहण श्रोत्र इन्द्रिय होता है | श्रोत्र इन्द्रिय कर्ण शप्कुली से अवच्छिन्त 
आकाश का ही नाम है और उस आक्राशरूप श्रोत्र इन्द्रिय सें शब्द समवाय 
सम्बन्ध से रहता हे, इसलिये शब्द और श्रोत्र का सम्बन्ध या सन्निकर्ष 
“समवाय? हे र शब्द में समवेत “शब्दृत्वः जाति का भी TAG 
होता है। उस शब्दत्व जाति का श्रोत्र इन्द्रिय के साथ 'समचेत- 
समवाय? सन्निकर्ष हे, क्योंकि श्रोत्र में समवेत शब्द हे और उसमें 'शब्दत्व? 
जाति का समवाय हे | साथ ही नैयायिक “समवाय? सम्बन्ध का भी प्रत्यच् 
मानते हैं परन्तु वैशेषिक “समवाय” का प्रत्यक्ष नहीं मानते; तथा न्याय 
वेशेषिक सम्प्रदाय में अभाव? का मी प्रत्यक्ष माना जाता है | प्रश्‍न यह है कि 
समवाय श्रौर “अभाव? का इन्द्रिय से क्या सम्बन्ध हो सकता है ? क्यों क्रि 
समवाय थर रभाव अपने अधिकरण सें संयोग या समवाय सम्बन्ध से 
नहीं रहते, जेसे भूतल में “घटाभाव' स्वरूप सम्बन्ध से रहता हे। “स्वरूप 
सम्बन्ध से रहने काथर्थ यह हे कि 'घटाभाव? भूतल का विशेषण है ओर 
यही बात समवाय के विषय में भी कही जा सकतो है | भूतल सें रहने वाले 
TEM’ का भूतल से सम्बन्ध 'विशेषणता' अथवा “संयुक्त विशेषणता' 
कहा जायगा अर्थात्‌ भूतल इन्द्रिय संयुक्त! है ऑर उस भूतल का अभाव: 
“विशेषण” है. इसलिये भूतल का इन्द्रिय के साथ “संयुक्त विशेषणता! नामक 
सन्बन्ध हुआ। इसोप्रकार समवाय के विषय मे मो सन्निकर्ष समझा जा 
सकता है | 
प्रत्यक्ष ज्ञान छे इन्द्रि यों से होने वाले WIG’ स्पार्शन श्रादि छे प्रकार 
के होते हैं । यहां यह बतल्लाया गया है कि द्वब्य के चाल्नु प्रत्यक्ष में चः 


संम कारण दे । इसी ans हाकेस, धवक्षुश्लयुक्तसमवाय? 
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करण हे तथा “रूपत्व? के चाचुघ प्रत्यक्ष सें 'चल्षुःसंयुक्तसमरेतसमyाय? 
कारण हे | इस प्रकार सामान्यरूप से संयोग या संयुक्तसमवाय आदि को 
कारण न कहकर प्रत्येक इन्द्रिय से होने बाले प्रत्यक्ष के विषय में उस-उस 
इन्द्रिय के संयोग आदि को कारण कहना चाहिये । 
सि० पु०:-- परन्तु प्रथिबीपरमाणुनीले नीलत्वं प्रथितरी- 
परमाणो प्रथिवीत्व॑ च AGU कथं न gad तत्र परम्परयोद्‌- 
भूतरूपसम्बन्धस्य महर्वसम्बन्धस्य च सत्वात्‌ | तथाहि नीले 
ny ७ aN 7 aN 0. 
नोलत्बं जातिरेकेव घटनोले परमाणुनीले च वतेते । तथा च 
मइस्वसम्त्रन्थो घटनोलमादाय वर्तते । उद्भूतरूपसम्बन्धरतू - 
भयमादायैव वतते | एवं प्रथिवीत्वेडपि घटादिकमादाय महख- 
सम्बन्धो बोध्यः | एवं वायो तदीयस्पर्शादो च सत्तायाश्चा- 
WIT स्यात्‌ । तस्मादुद्भूतरूपावच्छिन्नमहत्वावच्छिन्न 
चक्षुःसंयुक्तसमवायस्य द्रव्यसमवेतचाल्ुुषप्रत्यच्े, तादृशचल्नुः- 
संयुक्तसमवेतसमवायस्य द्रव्यसमवेतसमवेतचाल्ुषप्रत्य्षे कारणस्म 
° ~ TPN ; 
वाच्यम्‌ | इत्थं च परमाणुनीलादो न नोलल्रादिग्रहः, 
परमाणो चल्नुःसंयोगस्यमहर्ावच्छिन्नत्वा भावात्‌ | एवं वाय्वादौ 
न सत्तादिचाल्नुषं तत्र चक्षुःसंयोगस्य रूपावच्छिन्न्वाभावात्‌ | 
अनु०- (इस प्रकार विषय का इन्द्रिय के साथ ACN परम्परा 
सम्बन्ध माना जाता है) परन्तु प्रथिवी परमाणु में रहने गले नीलरूप” मे 
‘Hae जाति और (प्रथिवी परमाणु में रहने वाली) प्रथिवीत्र' जाति का 
चल्नु से ग्रहण क्यों नहीं होता क्योंकि वहां परम्परा से उद्भूत रूप का 
सम्बन्ध और महदपरिमाण का सम्बन्ध विद्यमान है, वह इस प्रकार कि 
(तथा हि) 'नीर्शिलै?जोति एक*ही'है जोर TIAN र TGC 
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में रहती हे ओर इस प्रकार नीलल जाति में महत्‌ परिमाण का सम्बन्ध 
घटनील को लेकर हो सकता है और उद्भूत रूप का सम्बन्ध तो (घटनील 
और परमाणुत्रील) दोनों को ही लेकर हो सकता है । इसी प्रकार प्रथिवीत 
जाति में भी घट आदि को लेकर महृत्‌ परिमाण? का सम्बन्ध समझना 
चाहिये | इसी प्रकार (परम्परा सम्बन्ध मानने से) वायु में और उसके 
स्पर्श आदि में रहने वाली सत्ता जाति का WET अध्यक्ष होना चाहिये | 
इसलिये द्रव्य समवेत (रूप आदि) के We प्रत्यक्ष के प्रति 'उद्भूत 
रूपावच्छिन' ओर 'महत्वावच्छिन' जो “चलुःसंयुक्क उसमें समवाय सम्बन्ध 
से रहने को (अर्थात्‌ ऐसे सनिकर्ष को) कारणा कहना चाहिये, इसी प्रकार 
द्रव्य में सम त (जो रूप आदि Sa) में समवेत (जो रूपलआदि उन) 
के चाल्नुप प्रत्यक्ष में 'उद्भूतरूपावच्छिन' 'महल्वांवच्छिनः जो “चह्नुसंगुक्त 
उसमें जो 'समवेत' उसमें समवाय सम्बन्ध से रहने को (ऐसे सब्रिकर्ष को) 
कारणा समझना चाहिये | इस प्रकार परमाणुनील आदि में नीलव्व आदि 
का ग्रहण नहीं होता क्योंकि परमाणु में “चघ्ुःसंयोग? महलावच्छिन नहीं 
है (अर्थात्‌ चलुःसंयुक्त परमाणु महत परिमाण से अवच्छिन (युक्त) नहीं 
है । इसी प्रकार वायु आदि में भी सत्ता जाति का चाल्नुप्र प्रत्यक्ष नहीं 
होता, क्योंकि वहां पर भी VERA रूपावच्छिब नहीं है । अर्थात AE: 
संयुक्त वायुः रूप से अवच्छिन (युक्त) नहीं है | 
व्याख्याः-- प्रश्‍न यह होता है कि जब्र विषय के साथ इन्द्रिय का 
परम्परा सम्बन्ध मानकर द्रव्य में रहने वाले रूप आदि गुणों का और उन 
रूप आदि में रहने वाली रूपत्व जाति का प्रत्यक्ष हो जाता हे तो परम्परा 


सम्बन्ध को मानकर ही एथिवो परमाण के नोल में रहने वाली नोलत्व जाति 
का भो प्रत्यक्ष क्यों न माना जाय, क्योंकि परम्परा सम्बन्ध से “उद्भूत रूप 


आर “मदत्‌ परिमाण” को नीलत्व जाति सें कारण माना जा सकता हे! । कारण कि 


है work टु a > 5: 8 
परमाण के नीलरूप थोर घट के नोलरूप में रहने वाली “नीलत्व” जाति एक ही है 
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उस नोलत्व जाति सें परम्परा सम्बन्ध श्रर्थात्‌ स्त्राश्रयसमवेतस मवेतत्वसम्बन्ध' 
से उद्भूत रूप? ओर “महत्‌ परिमाण? रहते हैं क्योंकि “स्व? थर्थात्‌ महत्‌ 
परिसांण, उसका आश्रय” घट, उस घट में “समवेत? नीलरूप ओर उसमें 
“समवेत? नीलत्व जाति है | इस सम्वन्ध के द्वारा 'महत परिमाण नोलत्द 
जाति में चला गया और वही नीलस्व जाति परमाणु के नीलरूप में रहती हे, 
¦ सलिये उसक्रा प्रत्यक्ष होना चाहिये | ओर उद्‌भूत रूप का सम्बन्ध नोलत्व 
जाति सें घटनाल aie परमाणु नोल दोनों को लेकर हो सकता है । घट का नील 
रूप तो उद्भूत है ही, परन्तु परमाणु का नीलरुप उद्भूत नहीं साना जाता । 
तथापि परमाणु में पाक मानने वाले कई लोग परमाणु सें भी उदूभूत रूप 
' मानते हैं । उस इष्टि से यहां पर कहा गया कि उदूभूत रूप नोलत्व जाति सें 
घटनील और परमाएुनील दोनों को लेकर हो सकता है | सम्बन्ध यहां भी 
वही “स्वाश्रयसमवेतसमवेतम्व? स्वरूप होगा, क्योंकि “स्व? उद्भूत रूप, 
उसका say घट, उसमें “समवेत” नील, 'ग्रोर उसमें “समवेत” नीलत्व 
जाति है | इसो प्रकार एथिवी के परमाण में रहने वालो पुथिवीत्व जाति में 
भी 'स्वाश्रयसमवेतत्व” सम्बन्ध से महत्‌ परिमाण आ जायगा, क्योंकि 'स्व? . 
अर्थात्‌ महत्‌ परिमाण, उसका आश्रय? घट, उसमें “समवेत? पृथिवीत्व जाति 
है झर पथिवी.व जाति पृथिवी के परमाणु में भी रहती है । इस प्रकार 
पथिको परमाण के एथिवीसव में महत्परिमाण स्वाश्रयसमवेतत्व नामक 
` परम्परा सम्बन्ध से रहेगा । इसी प्रकार वायु में रहने वालो सत्ता जाति में, 
“महत्‌ परिमाण? घट में रहने वाली सत्ता जाति को लेकर स्वाश्रयसमवेतत्व" 
सम्बन्ध से दिखाया जा सकता है, ओर वायु के स्पर्श में रहने वाली सत्ता सें 
भी महत्परिमाण “स्वाश्रयसमवेतसमवेतव्व? सम्बन्ध से दिखाया जा सकता 
है क्योंकि “स्व? महत्‌ परिमाण उसका “श्रय घट, उसमें “समवेत? स्पश 
आर उस स्पर्श में “समवेत? सत्ता जाति वही है जो कि वायु के स्पर्श सें रहती 
है । इस प्रकार वायु के स्पर्श में रहने वालो सत्ता जाति में भी महत्‌ परिमाण 
प्रकार सत्ता wile में उद्भूत रूप भी चला जायगा | 


चला जायगा और इसी a | 
लिये प में इस प्रकार का परिष्कार किया कि द्रब्य सें 
इस सन्निकृष के. स्वरूप aes Colléction Jammu. Digitized by eGangotri 
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समवेत जो रूप aie उनके WY प्रत्यक्ष में 'उद्भूतरूपावच्द्िन्न' 
“महत्त्वावच्छिन्नः जो चक् संयुक्त द्रव्य ऐसे द्रव्य में समवाय का होना? 
कारण है अर्थात्‌ सन्निकर्व का रूप केवल चन्नुःसंयुकसमवाय न होकर 
उपयुक्त परिष्कार युक्त किया गया । इसी प्रकार द्रव्य सें 'समत्रेत जो रूप 
] आदि उनमें “समवेत” जो रूपत्व आदि, उनके चाछुब प्रत्यक्ष में भी उपयु'क्त 
| परिष्कार जोड़ दिया जायगा ओर इस परिष्कार के जोड़ने से प्रथिवी परमाणु के 
| नील में नीलत्व का प्रत्यक्ष या saat परमाणु सें परमाणुत्व जाति का अत्यक्ष नहों 
५ होगा, क्योंकि वहां पर चज्ःसंयुक्त जो परमाणु वह उद्भूतरू पावच्छिन्न या 
महत्त्वावच्छित्न नहीं है अर्थात्‌ az परमाणु उद्भूत रूप या महत्‌ परिमाण से 
| युक्त नहीं है | इसी प्रकार वायु शादि भें भो रहने वालो या वायु के स्पर्शी में 
fy रहने वालो सत्ता जाति का स्पर्श नहीं होगा क्योंकि इन्द्रिय-संयुक्त वायु 
ab उद्भूत रूपावक्छित्र और महस्त्वावच्छिन्न नहीं है | 
सि० Jo :- एवं यत्र घटस्य मध्यावच्छे रनालोकसं योगः 
'चल्नुःसंयो गस्तु बाह्मामच्छेदेन तत्र घटप्रत्यक्षाभावादालो क- 
संयोगावच्छिननत्वं चन्नुःसंयोगे विशेषण देयम्‌। एवं द्रव्य- 
iy 0. ° x —< 
साशनप्रत्यचे स्रकसंयोगः कारण' ` व्यसमवेतस्पार्शनप्रत्यद् 
त्यकसंयुक्तसमघा यः, द्र्व्यसमवेतसमवेतस्पार्शनप्रत्यक्ष त्वक्संयुक्त- 
समवेतसमवायः कारणम्‌ । अत्रापि महत्त्वावच्छिन्न त्वमुद्ध त- 
~ 0 ply >. = ७. 
स्पशीवच्छिननस्वं च पूर्ववदेव बोध्यम्‌ | एवं गन्धप्रत्यत्त प्राण 
संयुक्तसमवायः | गन्धसमवेतस्य घ्राणजन्यप्रत्यच्ष` घ्राणसंयुक्त- 
समवेतसमत्रायः कारणम्‌ | एवं रसप्रत्यक्षे रसनासंयुक्त समवायः 
रससमवेतर/सनग्र त्यक्ष रसनासंयु क्तसमवेतसमवायः कारणम्‌ । 
आंड TRA Re aE RE em रह 'शुंब्दसमवेत - 
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श्रावणप्रत्यक्ष श्रोत्रावच्छिन्नसमदेतसमवाय; कारणम्‌ | अत्र सर्व 
प्रत्यक्षं लौकिकं वोध्यम्‌ । वच्यमाणमलौकिर्क प्रत्यच्षमिन्दरि- 
यसंयोगादिकं विनापि भवति | एवमात्मनः प्रत्यक्ष मनःसंयोगः, 
ग्रात्मसमवतमानसप्रत्यक्षे मनःसंयुक्ततमवायः, आत्मसमवेत- 
समवेतमानसप्रत्यक्ष मनःसंयुक्तसमवतसमवायः कारणम्‌ | 
अनु० :-- इसी प्रकार जहां घट के चन्द्र के हिस्से से अवच्छिन 
प्रकाश का संयोग हो ओर चच्चुःसंयोग (घट के) वाह्यभाग से अवच्छिन हो, 
वहां घट का प्रत्यक्ष नहीं होता, इसलिये (यह आवश्यक है कि) प्रकाश के 
संयोग से अवच्छिन होना? “चत्षुःसंयोग' का विशेषण कर दिया जाय | इसी 
प्रकार द्रव्य के स्पार्श न प्रत्यक्ष में त्विकूपंयोग? कारण है और दव्यसमवेत 
(स्पर्श आदि) के स्पाशन प्रत्यक्ष में 'लकंदुक्कसमवाय' कारण है और 
दव्य में समवेत (जो स्पर्श), उसमें समवेत (जो स्पर्शत्व जाति उस) के 
स्पाशन प्रत्यक्ष में 'व्वकूसंयुक्कसमवेतसमवाय' सबरिकर्ष कारण है | यहां 
पर भी “महत्‌ परिमाण से अवच्छिच होना! और 'उद्भूत स्पर्श से 
अपच्छिन होना' पहिले के समान ही समझना चाहिये । इसी प्रकार गन्ध 
के प्रत्यक्ष में श्राएसंयुक्ततमवायः कारण है (अर्थात्‌ प्राण इन्द्रिय से 
संयुक्त पुष्प आदि में गन्ध का समवाय है), और गन्ध से समवेत (गन्धत्व) 
के घ्राणजन्य प्रत्यक्ष मै 'प्राणसंयुक्ततमवेतसमवाय ' सब्रिकष कारण हे 
(अर्थात्‌ प्राण से संयुक्त जो पुष्प उसमें समवेत जो गन्ध, उस गन्ध में 
गन्धत्व का समवाय है) | इसी प्रकार रस के प्रत्यक्ष में रिसनासंयुक्तसमवाय? 
कारण है ' (अर्थात्‌ रसनेखिय से संयुक्त जो जल आदि द्रव्य उसमें रस 
का समवाय है) | इसी प्रकार रस में समवेत (जो रसला आदि जाति, उस) 
के प्रत्यक्ष में 'रसनासंयुक्कसमवेतसमवाय' कारण है (अर्थात्‌ रसना से 
संयुक्त जो जल आदि द्रव्य उसमें समवेत जो रस उत्तम रसत जाति का 
समवाय है) वष्शब्द््केः प्रत्यक्स CANA SHIA, (रादि ATA 
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देश के आकाश में शब्द का समवाय) कारण है | शब्द में समवेत 
जु (शब्दत्व आदि जाति) के श्रावण प्रत्यक्ष में श्रोत्रावच्छिबसमत्रेतसमवाय' 
Es कारण है | इस प्रकरण में (जो प्रत्यक्ष कहा गया है वह) सब प्रत्यक्ष 
ग लोकिक समझना चाहिये । अलौकिक प्रत्यक्ष जो कि आगे कहा जायगा 
वह इन्द्रियसंयोग आदि के विना भी होता है। इसी प्रकार आत्मा के 
FAG मं मन/संयोग (AA आत्मा आर मनस्‌ का संयोग) कारण है। 
[र आत्मसमवंत (जो ज्ञान, सुख आदि उन) के प्रत्यक्ष में मनःसंयक्त- 
समवाय कारण है (अर्थात मन संयुक्त जो आत्मा उसमें ज्ञान, सुख आदि 
का समवाय है), तथा आत्मा में समवेत (जो ज्ञान, सुख आदि उन) म 
समवेत (जो ज्ञानव्व, gaa आदि जाति उन) के प्रत्यक्ष में 'मनःसंयक्त- 
समवेतसमवायः कारणा है (अर्थात मनःसंयक्त जो आत्मा, उसमें समवेत 
जो ज्ञान, सुख आदि, उनमें ज्ञावत्व, सुखत्व आदि जाति समवाय सम्बन्ध 
से रहती है 
व्यास्य।/- ABI प्रत्यक्ष में 'सन्निकर्ष व्यापार होता है । उसके सिवाय | 
तीन सहकारी कारण होते हैं (1) महत्‌परिमाण (11 उद्भूत रूप (iil) प्रकाश - 
संयोग | दो के विषय में विचार हो चुका । 'प्रकाशसंग्रोग? के विघय़ सें प्रश्न 
उठता हे कि यदि प्रकाश का संयोग feat घड़े के भोतर के हिस्से में हो और 
मान लो कि वह घडा चारों ओर से बन्द हो; ओर घड़े के बाहर की ओर 
प्रकाश का संयोग न हो, परन्तु चक्छःसंयोग घड़े के बाहर के भाग में हो, तो यरद 
स्पष्ट है कि घट का प्रत्यक्ष नदीं होगा । परन्तु जब कि घट के साथ प्रकाश का 
भी संयोग है और BST का मी संयोग है तो घट का प्रत्यक्ष होना चाहिये | 
इस दोष को हटाने के लिये कहा कि प्रकाशसंयोगावच्छिन्न को 'चक्षःसंयोग? 
का विशेषण रखना चाहिये । tat एक अच्याप्यवृत्ति गुण है अर्थात्‌ जिन 
दर्यां का संयोग होता हे, संग्रोग उन द्वव्यों के केवल एक भाग में रहता @ 
_ इसलिये यहां बतलाया कि द्रब्य के जिस देश देश में “च्नुःसंयोग? हो उसी 
देश सें प्रकाश का भो संयोग होना चाहिये अर्थात्‌ चक्षु/संयोग प्रकाशसंयोगा 
चस्डिह होला. चाहिये, boasts Collection Jammu, Digitized by eGangott 
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TTT प्रत्यक्ष पर विचार कर श्रब 'स्वाच? श्रथवा 'स्पार्शन प्रत्यक्ष पर 
विचार करते हैं। वहां भी चाक्षुष प्रत्यक्ष के समान ही द्रव्य के स्पाशंन 
प्रत्यक्ष सँ सन्निध candi है; और द्रब्य में समवेत स्पर्श आदि के 
स्पार्शन प्रत्यक्ष सें 'व्वकूसंयुक्तससवायसन्निकर्घ? कारण है क्योंकि 'त्वकसंयुक्त' 
घर पट आदि द्रव्य, उस में स्पशं का “समवाय? हे; तथा द्रव्य सें 'समवेत? 
जो स्पर्श, और उसमें “समवेत? जो स्पर्शत्व आदि जाति, उनके स्पार्शन प्रत्यक्ष में 
त्वक्‌संयुक्तसमवेतसमवाय' कारण है क्योंकि स्वक से संयुक्त जो द्रव्य उसमें 
समवेत जो स्पर्श, उस स्पर्श में स्पर्शत्व जाति का समवाय है | यहां भी त्वकू- 
संयोग a व्वक्रसंयुक्त द्रव्य, '“महच्वावच्छिन्नः ait “उद्भूतस्पशावच्छिन्न? 
होना चाहिये । भ्रण Ale छयणुक में महत्‌परिमाण नहीं है, इसलिये उसका 
स्पार्शान प्रत्यक्ष नहीं हो सकता । इसी प्रकार यदि उद्भूत स्पर्श न दो तो भी 
स्पेन प्रत्यक्ष नहीं होगा, TA प्रकाश का स्पार्शन प्रत्यक्ष नहीं होता क्योंकि 
उसमें उद्भूत स्पर्श नहीं माना जाता । 


इसके बाद AWA प्रत्यञ्च का वर्णन करते हैं । इस स्थल पर यह समझ 
लेना आवश्यक है कि बाह्य द्र व्य का प्रत्यक्ष केवल चछ ओर त्वक्‌ दो इन्द्रियों 
से होता है और आत्मा का प्रत्यक्ष मनस्‌ से होता है | शेष तीन इन्द्रियों से, 
अर्थात्‌ घाण, रसना और श्रोत्र से, द्रव्य का प्रत्यक्ष नहीं होता | घाण 
से पुष्प के गन्ध का प्रत्यक्ष होता है किन्तु पुष्प का प्रत्यक्ष नहीं होता, इसलिये 
घाणज प्रत्यक्ष सें संयोग सन्निकर्ष का प्रश्न ही नहीं उठता, क्योंकि सयोग तो 
द्रव्य से ही हो सकता है । AUT प्रत्यक्ष सें, गन्ध का प्रत्यक्ष घाणसंयुक्त - 
समवायसम्बन्ध? से होता है, क्योंकि 'घाण' से संयुक्त जो पुष्प आदि, 
उसमें गन्ध का “ससवाय? है । इसी प्रकार “गन्धसमवेत गन्धत्व? आदि जाति 
का प्रत्यक्ष घ्राणसंयुक्तसमवेतसमवायसन्निकर्ष” से होता है (जो कि स्पष्ठ हो 
है) । इसी प्रकार रासन प्रत्यक्ष में भी “संयोग? सन्निकर्षं नहं होता क्योंकि 
रसना के द्वारा किसी द्रव्य का प्रत्यक्ष नहीं होता, अत्युत रस नामक गुण का 


ही होता है ।८रख. Bink MAW आन शसूनासयक्तसमवाय/,.सञ्चिकृषे,,श्रयोद 
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'रसनासंयुक्तः जो जल आदि उसमें रस का समवाय' है, इसी प्रकार रस सें 
समवत जा रसत्व आदि जाति उसका प्रत्यक्ष 'रसनासंयुक्तसमवेतसमवाय' 
सम्बन्ध से होता है | शब्द के प्रत्यक्ष सं 'समवाय? श्रथवा श्वोत्रावच्छिन्न आकाश 
दंश से शब्द का समवाय? ही सन्निकर्षं का स्वरूप हे । शब्द में रहने वाली 
शब्दृत्व जाति के श्रावण प्रत्यक्ष से 'श्रोत्रावच्छिन्नसमवेतसमवाय' कारण है 
क्योंकि श्रोत्रावच्छिन्न' देश में शब्द ‘anda’ है और उसमें शब्दत्व जाति 

का “समवाय” हे । 

Wt चलकर बतलाया जायगा, प्रत्यक्ष दो प्रकार का हे, एक लौकिक 
अत्यन्त आर दूसरा श्रलोकिक प्रत्यक्ष | ऊपर जो छे प्रकार के सन्निकर्ष बतलाये 
गये हैं, वह लोकिक प्रत्यक्ष के ही हैं । अलौकिक प्रत्य तो, stat कि आगे 
स्पष्ट हो जायगा, विना इन्द्रियसंयोग आदि सन्निकर्षों के भी होता है । 

आत्मा का प्रव्यक्त मनस्‌ इन्द्रिय से साना गया है | मनस श्रोर आत्मा 
दोनों द्रव्य हैं, इसलिये आत्मा का मनस से संयोग होता है, इसलिये Beal 
के प्रत्यक्ष म सनःसंयोग” सन्निकष हे | आत्मा में समवेत ज्ञान ्रादि का भी 
मानस प्रत्यक्ष होता हे, उसमें 'मनःसंयुक्तसमवाय' सन्निकर्ष है क्योंकि मनः" 
सयुक्त हैं ACA उसमें ज्ञान आदि का समवाय है, और went में समवत 
जो ज्ञान, सुख श्रादि उनमें anda जो ज्ञानत्व, सुखत्व आदि जातिय 
उनके प्रत्यक्ष में “मनःसंयुक्तसमवतसमवाय सन्निकष? है जो कि स्पष्ट ही हैं। 


सि० मु०५-- अभावप्रत्यत्ष समवायभत्यक्ष Bera 
बद्धविशेषणता हेतुः | वेशेषिकमते तु समवायो न प्रत्यक्ष: 
अत्र यद्यपि विशेषणता नानाविधा, यथाहि भूतलादौ घटाथः 
भावः सयुक्तावशषणतया Tad | संख्यादो रूपाद्यभ/वः संयुक्तः 
समबतावशपणतया । संख्यात्वादौ रूपाद्यभावः संयुक्तसमवेत- 
` समवतावशपणतया | शब्दोभाव; केवलश्रोत्राव च्लिन्नविशेषण- 
तथा । कावी GT: श्रोत्र उजियिज्रसमबेतब्रिशोपणतया | 


ues 
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एवं कत्माद्यवव्छिन्नाभावे गत्वाभावादिक श्रोत्रावच्छिनविशषण- 
विशेषणतया । एवं घटाभावादो पटाभावः चत्षुःसंयुक्त विशेषण- 
विशेषणतया, एपमन्यदप्यूद्मम्‌ । तथापि विशेषणतात्वरूपेशीकेव 
सा गणयते । अन्यथा पो सज्ञि करप इति प्राचां प्रवादो 
` व्याहन्येतेति । 
अनु०:-- अमाव के प्रत्यक्ष ओर समवाय के प्रत्यक्ष में इन्द्रिय 
सम्बद्ध (अर्थात्‌ 'इच्दरियसंयुक्त! इन्द्रियसंयुक्कसमवेत' आदि) का विशेषण 
होना हेतु (सन्निकर्षं का खरूप) है । वेशेषिक के मत में समवाय अध्यक्ष 
नहीं होता | यहां पर यद्यवि विशेषणता अनेक प्रकार की होती है जैसे 
भूतल आदि में घट आदि का अभाव 'ंयुक्ताविशेषणता' सन्निकर्ष से अहण 
होता है (बयोकि भूतल 'संयुक्त' है ओर उसका अभाव विशेषण" है) | 
ओर संख्या आदि में रूर आदि का अभाव 'संयुक्तसम वेतविशेषणता? रूप 
सबिकर्ष ते ग्रहण क्रिया जाता है (क्योंकि 'संयुक' जो घट पट आदि द्रव्य 
उनमें बवेत? जो संख्या उसका अभाव विशेषण" होता है) संख्याख 
आदि में रूप आदि का अभाव BAMA वे तसमबेतविशेषणातास्तररूप 
सनिकर्ष' से होता हे (क्योकि संयुक्त जो घट पट आदि, उसमें समवेत 
जो संख्या, उसमें समवेत जो संख्यात्व, उसमें रूष आदि का अभाव 
विशेषण है) । शब्द का अभाव केवल श्रोत्रावच्छिन्न विशेषणता” नामक 
सन्तिकर्ष से होता है, (क्योंक्रि शब्दाभाव श्रोत्र का विशेषण है अर्थात्‌ 
शब्दाभाव में श्रोत्रावच्छिन्न विशेषणता है) । 'क' आदि वणो में खच 
आदि का अभाव भ्रोत्रावन्डिलसमवेतविशेषणता नामक सन्निकर्ष से 
होता है (क्योंकि श्रोत्राबन्डिन्न आकाश में समवेत है का वर्ण, उसमें 
खलामाव? विशेषण है) | इसी प्रकार किस! (क वर्ण में रहने वाली 
चरन्त अभाव अर्थात्‌ किलामाब' में 'गखाभाव' आदि 


जाति) से अव। 3 
पव्रावन्किुविरपएविशषणवा" ससिकर्ष से ग्रहण होता है (क्योंकि 
‘7 त्रवच्छिलविशप Ie Collection Jammu. ar by eGangotri 


~ 
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श्रोत्रावच्छिन्न जो आकाश उसका विशेषण है Hara और उस कत्वाभाव 
का विशेषण है गच्वामाव, इस प्रकार `श्ोत्रावच्छिन्नविशेषणाविशेषणाता? 
सम्बन्ध हुआ) इसी प्रकार घट।भात्र में पटाभाव 'चन्नुःसंयुक्कविशेषण्‌ - 
विशपणतासम्बन्ध' से रहता है, क्योंकि चलुःसंयुल्ल जो भूतल आदि द्रव्य 
उसका विशेषण है घटाभाव ओर उस घटाभाव का विशेषणा 
है पटाभाव, इसलिये यहां “चन्नुःसंथुक्तविशेषणाविशेषरा ता? 
सन्निकर्ष हुआ) | इसी प्रकार और और मो (सन्निकर्षों के स्वरूप की) 
कल्पना कर लेनी चाहिये ( इस प्रकार यद्यपि विशेषणता सम्निकर्ष अनेक 
प्रकार का है) तथापि विशेषणताल रूप से यह विशेषणात। सन्निकर्ष एक ही 
अकार का गिना जाता है, नहीं तो (यदि विशेषणता अनेक ग्रकार की 
मान ली जाय तो) 'सन्निकर्ष छे प्रकार का है? यह प्राचीन लोगों का कथन 
टक न रहेगा | 
व्याख्या :-- जेसा कि ऊपर कहा जा चुका हे कि वटाभाव आदि भूतल में 
स्वरूप सम्बन्ध से रहते हैं अर्थात्‌ घटाभाव भूतल का विशेषण है क्योंकि स्वरूप 
सम्बन्ध से रहने के कारण अभाव ज्ञिस अधिकरण सें रहता है वह उस 
श्रधिकरण का विशेषण होता हैं | इसलिये अभाव के प्रत्यच सें इन्द्रिय- 
सम्ब्द्धविशेषणता सन्निकषे है, slg अधिकरण “संयोगसंयुक्तसमवाय' 
'संयुक्तसमवेतसमवाय? "समवाय? “समवेतसमवाय” विशेषणता इन छे 
सम्बन्धों में से किसी सम्बन्ध से सम्बद्ध होगा और उस (अधिकरण) की 
विशेषणता ही अभाव के प्रत्यक्ष में सञ्चिकर्ष का स्वरूप हे । 
इसी प्रकार समवाय के प्रत्यक्ष सें भी इन्द्रियसम्बद्धविशेषणता' ही 
हेतु हैं | यह ध्यान रखना चाहिये कि न्याय-वैशेषिक में बाह्य जगत्‌ में 
gam अस्तित्व रखने वाले सम्बन्ध दो दी प्रकार के माने गये हैं, एक 
“संयोग? Bit द्वितीय ‘ana? | इनमें से दो द्रव्यो सें सम्बन्ध सयोग 
` कहलाता है | उन दोनों संयुक्त gat में चह “संयोग गुण होने के कारण 
` “समवाय? सम्बन्ध से रता है । परन्तु यहां प्रश्‍न हो सकत; है कि समवाय 
किस SEAR TSM है; OT I RRR ety “सु$्षनशं भो यदि 





= 
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दूसरा समचांय सान लिया जाय तो अनवस्था आ जायगी, इसलिये यह 
माना जाता है कि समवाय अपने अधिकरण सें विना किसी अन्य सम्बन्ध 
के अर्थात्‌ स्वरूपतः ही रहता हे | इसलिये समवाय भी जिस अधिकरण सें 
रहता है उसका विशेषण होता है अतएव समवाय का प्रत्यक्ष भी अभाव के 
प्रत्यक्ष के समान 'इन्द्रियसम्बद्धवशेषणतासन्निकर्ष” से ही होता है । 
परन्तु बेशेषिक मत सें समवाय का प्रत्यक्ष माना ही नहीं जाता क्योंकि 
वेशेषिको (बेशेषिक मत सानने वालों) का यह कथन हे कि सम्बन्ध का 
प्रत्यक्ष तभी हो सकता हे कि जब उस सम्बन्ध के द्वारा सम्बद्ध सभी 
वस्तुश्रों का प्रत्यक्ष हो । संसार में समवाय नित्य है श्रौर एक हवै। उसके 
द्वारा सस्बद्ध सभी वस्तुओं का, न केवल वतमान काले की वस्तुओं का 
अपितु भूत भविष्यत्‌ काल की वस्तुओं का, प्रत्यक्ष सम्भव नहीं । इसलिये 
वेशेषिक लोग समवाय का प्रत्यक्ष स्वीकार नहीं करते, परन्तु नेयायिक 
समवाय का प्रत्यक्ष मानते हैं। उनका कथन है कि जब घर में रूप का प्रत्यक्ष 
होता है तो यह श्रावश्यक है कि रूपसमवाय का भी प्रत्यक्ष हो श्रर्थात्‌ 
सम्बन्ध का भी प्रत्यक्ष आवश्यक है | गेशेषिको द्वारा दी गई आपत्ति के 
faqa में नैयायिकों का कथन है कि वह आपत्ति ठीक नहीं क्योंकि यह 
बात कि सम्बन्ध का प्रत्यक्ष तसी हो कि जब उससे सम्बद्ध सब पदार्थो 
का भी प्रत्यक्ष हो, केवल संयोग सम्बन्ध के विषय में ठीक है न कि समवाय 
के विषय में भी । जो कुछ भी हो यहां पर नैयायिक के मत के श्रचुसार यह 
बतलाया गया कि समवाय का प्रत्यक्ष भी श्रभाव के प्रत्यक्ष के समान 
<इन्द्रियसम्बद्धविशेषणतासन्निकषं? से होता हे । इसके बाद बतलाया कि 
विशेषणता अनेक प्रकार की हो सकती है अर्थात्‌ “संयुक्तविशेषणतए 
शेषणता? श्रादि श्र.दि जिसका निरूपण ऊपर स्पष्ट रूप से 
शेषणतायें नाना प्रकार की हैं तथापि 


हो चुका है । इस प्रकार यद्यपि वि 
कारण उनको एक ही प्रकार का 
CHES 


विशेषणतात्व सामान्य धमे (उपाधि) के 


“संयुक्तसमवेतवि 
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का है ठोक दो सके, क्‍योंकि यदि विशेषणताओं को अनेक प्रकार का मान 
लें तो सन्निकर्ष भी छे को थपेच्चा कहीं श्रधिक हो जायेंगे । 

का०: यदि स्यादुपलभ्येतेत्येवं यत्र प्रसज्यते ॥६२॥ 

सि० मु०:-- यदि स्यादुपलभ्येति | अत्राभावप्र त्यक्षे 

योग्यानुपलब्धिः कारणम्‌ ! तथाहि, भतज्ञादी घटादिज्ञाने 
जाते घटाभावादिक न ज्ञायते तेनाभावोपलभ्ये प्रतियोग्युप- 
लम्भाभावः कारणम्‌ | तत्र योम्यताप्यपेक्षिता सा च प्र तियो- 
गिसचग्र स ञ्जनप्र सञ्जितप्र तियोगिकत्वरूपा । तदर्थश्च प्रति- 
योगिनो (घटादेः सचप्रसक्त्या प्रसञ्जित उपलम्भरूपः 
प्रतियोगी यस्य सोड्मावप त्यक्ष हेतुः । तथाहि यत्रालोक- 
संयोगादिकं वर्तते तत्र यद्यत्र, घटः स्यात्तर्हि उपलभ्येतेत्यापाद- 
यितु' शक्यते । तत्र घटाभावादिप्रत्यक्ष' aft) अन्धकारे 
ठु नापादयितु शक्यते | तेनघटाभातरादेरन्धकारे न T_T 
“त्यक्षम्‌, स्पाशनग्रत्यक्ष तु भवत्येव, आलोकसंयोगं विनापि 
स्पाशीनप्र त्यच्स्यापादयितु' शक्यत्वात्‌ | गुरुत्वादिकं यदयोग्यं 
' तद्रभावस्तु न प्रत्यबस्तत्र गुरुत्वादिप्र त्यच्तस्यापादयितुमश- 


कयत्वातू | वायौ स्पाभावः, पाषाणा सौरभाभावः, गुडे 


 तिक्ताभावः, श्रोत्रे शब्दाभावः, आत्मनि सुखाभावः 

` एवमादयस्तत्तदिन्द्रियेग ह्यन्ते तत्तत्मत्यक्षस्यापादयितु शक्य- 
पास [| ससगाभावप्र त्यक्ष प्रतियोगिनो योग्यता, अन्योन्या- 

प्रत्यक्ष... खबिक्ाणग्रोग्यताञ्पेषिता-1” वयतः स्तम्मादौ 
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पिशाचादिभेद।5पि चक्षुषा गृह्यत एव | 

अनु०:-- जहां यह बात आ पड़े कि (ग्रतियोगी) यदि हो तो उसकी 
उपलब्धि मी होगी (वह भी अभाव के ग्रहण में हेतु है) | 

“यदि स्यादुपलभ्येत’ इस अंश की व्याख्या करते हैं | यहां अभाव के 
प्रत्यक्ष में प्रत्यक्ष के) योग्य की उपलब्धि का न होना भी कारण है। इसी 
को दिखाते हैं (तथाहि) भूतल आदि में घट! आदि के ज्ञान के होने पर 
'घटाभाव! आदि का ज्ञान नहीं होता, इसलिये (यह मानना पड़ता है कि) 
अभाव के ग्रहण में प्रतियोगी के ग्रहण का न होना? (उपलस्थाभाव) कारण 
हैं । उसमें योग्यता भी अपेक्षित होती है ओर उत्त योग्यता का स्वरूप है 
इस प्रकार का होना कि प्रतियोगी (घट आदि) के पख के आ पड़ने पर 
जिस (घटोपलम्मामाव) का प्रतियोगी (अर्थात्‌ उपलम्भ) आ पड़ता हो? 
(उपलम्मामाव? का इस अकार का होना ही उसकी योग्यता है) | उसका 
अर्थ यह है कि प्रतियोगी अर्थात्‌ घट आदि में स के आ पड़ने से, आ 
पड़ता है उपलम्भरूप प्रतियोगी जिसका वह (घटोपलम्भाभाव), अभाव 
(अर्शात्‌ घटाभाव) के अत्यक्ष में हेतु है । इसी को दिखाते हैं कि (तथाहि) 
जहाँ प्रकाशसंयोग आदि विद्यमान है, वहां यह बात आ पड़ती है कि 
यदि यहां पर घट होता उसका उपलम्म (ग्रहण) होता | इसलिये अन्धकार 


में घटाभाव का चाछु। अत्यक्ष नहीं होता, परन्तु स्पार्शन रत्यक्त होता है 


क्योंकि प्रकाशसंयोग के बिना. भी स्पार्शन प्रत्यक्ष का आ पड़ना (अर्थात्‌ 
यदि यहां घट होता तो उसका स्पार्शन प्रत्यक्ष होता इस रूप में) दिखाया 
जा सकता है । इसीलिये गुरुल आदि जो 'प्रव्यक्ष के _ अयोग्य वस्तु है 
उनके अभाव का प्रत्यक्ष नही होता क्योंकि TRA आदि AT का आ 
पड़ना नहीं दिखाया जा सकता । (इस. प्रकार) वायु में रूप का अभाव, 
पत्थर में सुगन्धि का अभाव, TS में तीखेपन (रस) का अभाव, शत्र में 
शब्द का अभाव, आत्मा में सुख का अभाव इत्यादि उन उन इन्द्रियों से 


(जिनसे अतियागी"का अहह ARATE GO Hg, ee उन- . 


का 


| 


if 
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उन के प्रतियोगी के ग्रत्यज्ञ का आ पड़ना दिखाया जा सकता है। 
a संसर्गाभाव के प्रत्यक्ष में प्रतियोगी की (प्रत्यक्ष) ये ग्यता अपेक्षित होती हुँ, 
जे परन्तु अन्योन्याभाव के प्रत्यक्ष में अधिकरण की योग्यता अपेक्षित होती 
; है | इसलिये स्तम्भ आदि में पिशाच आदि का अन्योन्यामाव चत्षुष से ग्रहण 
किया जाता है (क्योंकि यद्यपि इस स्थल पर प्रतियोगी पिशाच प्रत्यक्ष 
Ty नहीं है तथापि उस अभाव का अधिकरण स्तम्भ प्रत्यक्ष योग्य है) | 
व्याख्या :-- मीमांसक “विशेषणता? नामक सन्निकर्ष को नहीं मानते । 
उनके मत में समवाय तो पदार्थ ही नहीं, और अभाव का ज्ञान 'अनुपलब्धि? 
नामक प्रमाण से होता हे | उनके मत में भूतल में घटाभाव का प्रत्यक्ष 
नहीं होता प्रत्युत घट के “श्रनुपलम्भ? (अर्थात्‌ उपलब्धि के भ्रभाव) 
से ही घटाभाव का ज्ञान होता है । इस प्रकार मीमांसकों ने अभाव” या 
‘agate’ नामक qua एक प्रमाण माना है। परन्तु वेशेषिक मत सें 
अभाव का ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण से दी दो जाता है, परन्तु प्रत्यक्ष के लिये 
वस्तु से इन्द्रियसन्निकषं आवश्यक दे । वह सन्निकर्ष उन्होंने "विशेषणता? 
रूप माना है जैसे क्रि ऊपर दिखाया जा चुका है। परन्तु नैयायिक श्रभाव 
के प्रत्यक्ष सें “अनुपलब्धि” को भी सहकारी कारण मानते हैं । उसी का 
यहाँ पर निरूपण किया गया हे । यहां यह कहा गया है कि “यदि होता 
तो उपलब्ध होता, इस प्रकार की बात जहां पर थ्रा पढ़े? (प्रसक्त हो 
वहीं पर श्रभाव का प्रत्यक्ष होता हे। इसी को विशद करके इस प्रकार 
दिखाया गया हे कि भूतल में यदि घट? का ज्ञान हो तो वहां उस भूतल 
सें 'घटाभाव' का ज्ञान नहीं हो सकता | इससे यह आया कि अभाव के 
` अत्यक्ष सें “प्रतियोगी” अर्थात्‌ घट की उपलब्धि का अभाव कारण दे अर्थात 
. घट की उपलब्धि का श्रभाव न हो तो वहां पर घराभाव का प्रत्यक्ष भो न 
होगा। परन्तु साथ ही बतलाया कि उसमें योग्यता भी अपेक्षित हे जिसका 
हद दे कि उसी वस्तु के अभाव का प्रत्यक्ष होता है जो बस्तु प्रत्यक्ष 
ee इसी को दार्शनिक भाषा में इस प्रकार कहा जा सकता है 


"में “घट की उपलब्धि Sam) का अभाव”: हेतु 
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है । घटानुपलब्धि अथवा 'घट के उपलम्भ के अभाव! की “घटाभाव? के 
प्रत्यक्ष में योग्यता यही है कि 'घटाभाव? के प्रतियोगी “घट' के सत्त्व 
(अर्थात्‌ ग्रस्तित्व) के आ पड़ने पर (असब्जन) “घटोपलम्भ के अभाव 
का भी प्रतियोगी अर्थात्‌ 'उपलम्भ? था पढ़ता हो | इसी को (अर्थात्‌ योग्यता 
को) “प्रतियोगिसचप्र सञ्जनप्रसब्जितप्रतियोगिकदव' स्वरूप भी कह 
सकते हैं अर्थात्‌ प्रतियोगी “घट? के “सत्व? के आ पढ्ने (भ्रसन्जन) से ग्रा 
पड़ता है प्रतियोगी अर्थात्‌ “उपलम्भाभाव का प्रतियोगी “उपल्म्म' जिसका, 
ऐसा होना | पहिले अंश में 'घटाभाव? का प्रतियोगी घट लिया नाता है 
और दूसरे अंश सें 'उपलम्भाभाव' का प्रतियोगी 'उपलम्भ” लिया जाता 
है gat को साधारण भाषा में यह कह सकते हैं घट के उपलम्भाभाव को 
घटाभाव के प्रत्यक्ष में योग्यता यद्दी है कि “घट के ग्रस्तित्व के होने से घट 
का 'उपलम्भ? ग्रा पडता है। क्‍योंकि जहाँ प्रकाशसंयोग विद्यमान दै घहां 
यह कहा जा सकता है कि घट यदि होता तो उसका उपलम्भ भी होता; 


परन्तु अन्धकार में यह नहीं कदा जा सकता कि घट यदि होता तो उसका 


उपलम्भ होता । इसलिये श्रन्धकार में “शनुपलम्भ? होना घटाभाव के 


AIST प्रत्यक्ष में कारण नहीं है क्योंकि वहां योग्यता नहीं है। परन्तु वहां 
पर भी घटाभाव का स्पार्शन प्रत्यक्ष तो हो ही सकता है क्‍योंकि अन्धकार 
में भी यह कहा जा सकता हे कि घट यदि होता तो उसका स्पाशनप्रत्यक्ष 
रूप उपलस्भ होता, इसलिये घट के स्पार्शन प्रत्यक्ष का “अनुपलम्भ? 
' चराभाव के स्पार्शन प्रत्यक्ष में कारण कहा जा सकता है । ` 

उपयुक्त प्रकार की योग्यता को इष्टि में रखते हुये “गुरुत्व” आदि जो 
प्रत्यक्ष के ग्रयोग्य हैं उनके 'ग्रभाव' का भी प्रत्यक्ष नहीं दो सकता क्योंकि 
वहां पर यह नहीं FET जा सकता है कि यदि “गुरुत्व” होता तो उसका प्रत्यक्ष 


भीदोता। | Mee कह PR ea 
से न्याय-वेशेषिक में Fe माना जाता है कि 


इसी योग्यता की "दृष्टि ः 
र जिस का प्रत्यक्ष होता ई उस-उस के 'ग्रभाच 


जिस.जिस इन्द्रिय से जिस- = 
का भी उर्सी ट्रस अंक TAL AAT एश मर acti 


ल 


उ चज्ञ से दोता हे _ ; 
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तो वायु सें रूपाभाव का प्रत्यक्ष भी ag से ही होगा | सुगन्ध का अध्यक्ष 
घ्राण से होता हे तो पाषाण सें सुगन्ध का श्रभाव भी प्राण से ही ग्रहण 
किया जायगा | इसी प्रकार गुड में तीखेपन का श्रभाव, श्रोश्र सें शब्द का 
अभाव और आतमा सें सुख का अभाव क्रमशः रसना श्रोत्र और मनसू इन्द्रिय 
के द्वारा ग्रहण किये जायेंगे, क्योंकि उंपयु क्त सब स्थलों पर यह कहा जा 
सकता है कि वायु में यदि रूप होता तो चक्षु से उसका ग्रहण होता ग्रथवा 
पाषाण में यदि सुगन्ध होती तो उसक्रा घाण से ग्रहण होता | इसी प्रकार को 
योग्यता अन्य उदाहरणों सें भी दिखलाई जा सकती हे | यहाँ यह ध्यान 
रखना चाहिये कि “वायु में रूपाभांव? या पांषाण में “सुगन्ध का अभाव? दि 
जो उदाहरण ऊपर दिये गंये हैं वे सब सैसगौभाव' के प्रत्यक्ष के हैं। 
संसगीभाव के प्रत्यक्ष सें जेसा कि ऊपर के उदाहरणों से स्पष्ट है प्रतियोगी 
(जिसको श्रमाव होता है) की योग्यता अपेक्षित होती है aa कि “वायु में 
रूपाभाव” स्थल पर रूपाभाव का प्रतियोगी “रूप? है, उस रूप की चछ. 
"द्वारा प्रत्यक्ष होने को योग्यतां देखी जाती है) परन्तु “श्न्योन्याभाव” कें 
प्रत्यक्ष सें प्रतियोगी की नहीं अपितु अधिकरण की अर्थात्‌ अनुयोगी (जिसमें 
अभाव रहता है उस) की योग्यता देखी जाती है | (उ दाहरणार्थ:--) “यह 
स्तम्भ पिशाच नहीं हे इसका अथ यह है 'कि स्तम्भ में पिशाच का 
“अन्योन्याभाव” है । यहाँ पर पिशाच “प्रतियोगी? हे. जिसका “अन्योन्याभाव 
“कहा गया है और स्तम्भ 'अनुयोगी?'हे जिसमें अन्योन्याभाव रहता है | इस 
स्थल पर यद्यपि प्रतियोगी पिशाच प्रत्यक्षयोग्य नहीं है तथापि इस भ्रन्योन्या- 
भाव का अनुयोगी 'स्तम्भ' प्रत्यक्ष के योग्य Beales “यह स्तम्भ पिशाच 
नहीं हे? इंस स्थल पर श्रधिकरण के प्रत्यक्ष योग्य होने से अन्योन्याभाव 
_ को प्रत्यक्ष हो जाता हे 


सि० घ०:-- एवं प्रत्यक्षं लौकिकालौकिकभेदेन FAR 
तत्र a लोकिकप्रत्यत्ते षोढा सन्निकर्पो afta: । 


1266 by eGangotri 
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का०:- अलोकिकस्तु व्यापारस्त्रिविधः परिकीर्तितः | 


सामान्यलक्षणो ज्ञानलक्षणो योगजस्तथा WARM 
सि० gore व्यापारः सन्निकर्ष:। सामान्यलक्षण हत 
सामान्यं लक्षण यस्येत्यर्थः | तत्र लक्षणपदेन यदि स्वरू 
च्यते तदा सामान्यस्तरूपा प्रत्यासचिरित्यथा लभ्यते, । 
तच्चेन्द्रियसम्बद्धविशेष्यकज्ञाने प्रकारीभूतं वोध्यम्‌ । तथाहि, 
यत्रेन्द्रियसंयुक्तो धूमा दिस्तद्विशेष्यकं भूम इति शान रा 
तत्र ज्ञाने ya प्रकारः | तत्र धूमत्वेन सि 
इत्येवरूपं सकलधूमविषयक ज्ञाने जापते | अन्न TART 
मित्येबोच्यते तदा धूलीपटले धूभत्वश्रमानन्त aut 
ज्ञानं न स्यात्‌ तत्र धूमत्वेन सहेन्द्रियसम्बन्धाभावात्‌ | मर 
तु इन्द्रियसम्बद्धं धूलीपटलं ताडिश "यक pen bit 
तत्र प्रकारीभूत धूमत्वं प्रत्यासत्तिः । इन्द्रियसम्बन्धश्च ले ति 
ग्राह्य: । इदं च बहिरिन्द्रियस्थले । मानसस्थले तु हः 
भूतं सामान्यमात्रं प्रत्यासत्ति; | ed त्‌ 
पिशांचायुपर्थिती म an और लति भेद से दो प्रकार 
al है उसमें से लौकिक प्रत्यक्ष में छै प्रकार के सनिकर्ष का वणान किया 
a | a ee Aine « 1 गया है, सामान्य- 
अलोकिक व्यापार 'संनिकर्पे) तीने परकार को काह १ स 


रीर योंगज । att 
लल, नल है तति | सामान्यलक्षण इसका अर्थ है सामान्य 


पाः १ का्‌ अथं J 
“ब har Nath Shastri Collection Jammu. Digitized by eGangotri 
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है लक्षण! जिसका । यदि वहां लक्षण पद से wer लिया जाय तो 
सामान्य है स्वरूप जिसका ऐसी ग्रत्यासत्ति (सनिकर्ष) यह अर्थ हो जाता है; 
ओर उस (सामान्य) को 'इच्द्रियसम्बद्ध है विशेष्य जिसके ऐसे ज्ञान' में 
विशेषण रूप समझता चाह्ये। उसी को वजलाते हैं, जहां इन्द्रियतंयुक्त 
धूम है ओर उसको विशेष्य करने कला धूप इस प्रकार का ज्ञान जहां 
हुआ है वहां ज्ञान में “yaw प्रकार अर्थात्‌ विशेषण है । वहां थूमल' 
इस सनिकर्ष से सारे धूम? इस प्रकार का सारे धूमों को विषय करने वाला 
ज्ञान हो जाता है | यहां पर यदि (“इन्द्रियसम्बढ है विशेष्य जिस ज्ञान में 
उसमें विशेषण रूप”) ऐसा नकहकर केवल “इन्द्रियसम्बद्ध (जो सामान्य)! 
इतना ही कहें तो धूलि के समूह में प्रूमत्व के भ्रम होने के बाद सारे धूमां 
को विषय करने वाला ज्ञान न होगा, क्याकि वहां धूमत्व' के साथ इन्द्रिय के 
सम्बन्ध का अभाव है ओर मेरे मत में तो इच्ियसम्द्ध जो घूलिपटल 
उसको विशेष्य करने वाला TA? इस प्रकार का ज्ञान हुआ, उसमें विशेषण 
हुआ 'धूमल' सब्रिकर्ष हे । और इन्द्रियसम्बन्ध यहां पर लौकिक समझना 
चाहिये ऑर यह बात (कि _इन्दियसम्बन्ध है विशेषण जिसमें ऐसे ज्ञान में 
प्रकारीभूत होना) बाह्य इन्द्रियस्थल में (अर्थात्‌ बाह्य इन्द्रिय से होने गले 
ज्ञान के विषय में) कहा गया है मानस ज्ञान (अर्थात्‌ अनुमान या शब्द से 
होने वाले ज्ञान) के स्थल में तो ज्ञान में विशेषण हुआ सामान्यमात्र 
प्रत्यासत्ति है, इसलिये शब्द आदि के द्वारा किसी पिशाच आदि की 
दि के विषय में मानस बोध (मानसिक 
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उसकी टीका के शब्दार्था की व्याख्या करने से पूर्वं उनका साधारणतया . 
स्वरूप समझ लेना आवश्यक हे । 

तामान्यलक्षण सनिः ¬ न्यॉय-कैशे बिक के अनुसार 'ब्याप्तिज्ञान' जो 
अनुमान के लिये आवश्यक है उसका स्वरूप है कि agi जहां घूम ददोता हे 
वहां वहां वह होती हे; अर्थात्‌ साधन ya’ की “साध्य बहि? के साथ व्याप्ति 
हे । परन्तु इस पर बोछों की ओर से श्राक्षेप हुआ कि जब तक सारे घूम और 
सारी बहियों का प्रत्यक्ष न हो तब तक इस प्रकार का व्यासिज्ञान सम्भव ही 
नहीं और साधारण मनुष्य के लिये यह सम्भव ही नहीं कि उसे सब देशों 
और सब कालों के सारे gat और सारी वहियों का ज्ञान हो । इस कठिनता 
को दूर करने के लिये wala व्याप्तिज्ञान को सिद्ध करने के लिये न्याय- 
पैशेषिक ने सामाम्यलक्षणरूप अलॉकिक सन्निकर्ष की कल्पना की, जिसका 


यह 
क्योंकि लौकिक प्रत्यक्ष में बताये सन्निकर्षो के अनुसार जिस पदार्थं से इन्द्रिय 
से सन्निकर्ष हो उसी का प्रत्यक्ष सम्भव हो सकता ३2 

न्तिकर्ष:-- न्याय-बेशोधिक का ज्ञानलक्षणसन्निकषं- 


ज्ञानलत्षण त 

सिद्धान्त बहुत ही HEAT हे और इसका विकास भी बोद्धो के साथ 
संघर्ष से हुआ, यह स्पष्ट है जब हम किसी वस्तु का क लिक 
करते हैं क्रि यह घट है अथवा “यह देवदत्त है! तो उसके साथ कुछ स्मरणा- 
त्मक ज्ञान भी होता है जैसे “गद घट वही है जो पहिले भी देखा था? अथवा 
ing देबदत्त घही है जिसको पहिले भी श्रथवा क्रिसी अन्य स्थल सें देखा 
-था?। अब यदि इस स्मरणाष्मके ज्ञान को स्मरशात्मक ही माना. जय थोर 


प्रत्यक्षात्मक ने भोला Neer CRATING ART, Sho आधार भूत 





० 











( ३३६ ) / 


“विकल्पक sae का सिद्धान्त ही न बन सकेगा ओर “यह वही पदार्थ 
है जिसको मेंने पहिले देखा था? इस प्रकार की प्रत्यभिज्ञा (recognition) 
जिससे किसी पदार्थ की स्थिरता सिद्ध होती हे यह भी न बन सकेगी | 
इसलिये इस प्रकार के स्मरणात्मक ज्ञान को प्रत्यक्ष का अङ्ग बनाने के लिये 
न्याय--बैशेषिक सम्प्रदाय ने 'ज्ञानलक्षण” नामक अलौकिक सन्निकर्ष की 
कल्पना की, जिसका उदाहरण यह है कि जब हम चछुष्‌ से चन्दन को देखते 
हैं तो साथ ही उसके सुगन्धित होने का भी प्रत्यक्ष होता है । यहां सुगन्धित 
होने के ज्ञान को स्मरणात्मक न मानकर प्रत्यक्षात्मक माना जाता है, परन्तु 
agg इन्द्रिय से तो सुगन्धि का सन्निकर्ष हे नहीं इसलिये सुगन्ध के ज्ञान 
के लिये “ज्ञानलक्षण? नामक अलॉकिक सन्निकषे की कल्पना को जाती = | 
इसी प्रकार “यह देवदत्त वही जिसको मथुरा में देखा aw, यहां पर 
मथुरा में देखना भूतकाल की घटना हे उसका प्रत्यक्षात्मक ज्ञान ज्ञानलक्षण? 
नामक 'ग्रलोकिक सन्निकर्ष से ही सम्भव हे | 
इस प्रकार “सामान्यलक्षण' ओर 'ज्ञानलक्षण' नामक अलोकिक 
सन्निकर्षा का स्वरूप साधारण रूप से समझने के बाद अब कारिका Ale 
टीका के शब्दार्थं की ब्याख्या को जायगी । 
कारिका में च्यापार' शब्द सन्निकर्षं के लिये आया हे, क्योंकि व्यापार 
का लक्षण है 'तज्जन्यत्वे सति तञ्जन्यजनको च्यापार:? जो कि ऊपर कारिका 
संख्या ४९, की ब्याख्या में स्पष्ट किया गया हे, वह लक्षण यहाँ पर नहीं घट 
सकता, क्योंकि “सामान्यलचण' नामक व्यापार H ब्यापार का स्वरूप 
quia’ भी हो जाता है जो कि नित्य पदार्थ होने से “जन्य” नहीं है, अतएव 
ag उपयुक्त श्रथ में ब्यापार हो ही नहीं सकता. इसलिये यहां व्यापार का 


ग्रथ दै सक्षिकर्ष” | व्यापार का यही अर्थं (सन्निकर्ष) कारिका संख्या ४६ 


 सेंभीकियागयाह। सामान्यलक्षण का शब्दार्थे यह किया गया करि 
-- «सामान्य 2 “लक्षण' जिसका? । परन्त लक्षण शब्द के दो अर्थ हो सकते 





४ अथवा “विषय, उस | 
ig] Le Nath Shas; Fe युद चया का अथ स्वरूप कर . 


तो यह श्रथ आ जायगा कि “सामान्य हे स्वरूप जिसका’, ऐसा सन्निकर्ष | 


है 
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इस सामान्य स्वरूपं सन्निकर्ष के विषय सें कदा गया कि वह इन्द्रियसम्बद्ध 
ज्ञो वस्तु उसको विशेष्य करने वाले ज्ञान में प्रकारीभूत अर्थात्‌ विशेषण्‌? के रूप 
में समझना चाहिये, अर्थात्‌ यहां (सामान्य को इन्द्रियसम्बद्ध न कहकर यह 
कहा कि “इन्द्रियसम्बन्ध पदार्थं है विशेष्य जिस ज्ञान में उसमें “सामान्य? 
विशेषणभूत होना चाहिये” | जब घूम का ज्ञान होता है तो उस ज्ञान में धूम 
बिशेष्य होता हे और “धूमत्व? प्रकार अर्थात्‌ विशेषण होता हे । ओर वह “भूमः 
ही सङ्चिक्रर्ष बन जाता है ओर उस धूमत्व नामक सामान्य सब्निकर्ष के द्वारा 
संसार के सारे धूमो का ज्ञान हो जाता है। इस प्रकार संसार के सारे 
घूमों का ज्ञान कराना ही 'सामान्यलक्षण नामक अलॉकिक 
सन्निकर्ष का. प्रयोजन हे। परन्तु यदि यहां पर 'इन्द्रियसम्बद्ध विशेष्यज्ञान 
में जो सामान्य विशेषण हो", इतना न कहकर केवल यह ही कह दें कि ‘at 
सामान्य इन्द्रियसम्ब्रद्ध हो! तो ऐसे स्थल पर दोष आयेगा जहां घूलि के 
समूह में धूसस्व के भ्रम के बाद घूसस्वस्वरूप पसामान्यत्नक्षण' सन्निकर्षं से 
सारे धूमो का ज्ञान हुश्रा है क्योंकि वहां पर TA के साथ इन्द्रिय का 
सम्बन्ध नहीं है, कारण यह है कि तयूमत्व' के साथ इन्द्रिय का संयुक्त- 
समवाय, सन्निकर्ष वहीं सम्भव है जहां धूम के साथ इन्द्रिय का संयोग हो, 
और यहाँ तो धूलिसमूद के साथ इन्द्रियसंपाग है परन्तु यदि यहां इन्द्रिय- 
सम्बद्ध विशेष्य ज्ञान में जो सामान्य, प्रकार या विशेषण हो, ऐसा कहें तो 
कोई दोष नहीं आता क्य्रोकि यहां पर इ न्ट्रिय सम्बद्ध धूलिसमूह है, उसको 
विशेष्य करने वाला TAR इस प्रकार का ज्ञान हुआ है, जिसमें धूमत्व प्रकार 
या विशेषण है । इस प्रकार वह TACT सामान्य सन्निकर्षं हो जायगा र 
उससे सारे धूमो की उपस्थिति दी जायगी । यहां पर (इन्द्रियसम्बदविशेष्यक 
ज्ञान? इत्यादि स्थल सें <इर्द्रियसस्बन्ध? लौकिक समझना चाहिये और यह 
भी ध्यान रखना चाहिये कि 'इम्द्रियसम्बद्धविशेष्यकज्ञान सें जो सामान्य 
विशेषण हो? ae बात बहिरिन्हिय से उभ्पज्ञ होने वाले ज्ञान के विषय सें 
कही गयी हे । अनुसान, शब्द आदि से उत्पन्न होने घाले मानस ज्ञान सें तो 
“उ नदरयसम्बदध? यद अंश घट ही नहीं सकता क्योंकि वहां तो इन्द्रियसम्बदध 
“इन्दर हि इसलिये मानसञ्चान के a में, ज्ञान सं जो प्रकारीभूत 
कुछ होता ही, लाई Shasts Coileevion Jain tented br oor 
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अर्थात्‌ विशेषण हो ऐसा सामान्य? इतना मात्र सन्निफर्पे माना जायगा | इस- 
लिये mez '्रादि के द्वारा जत्र किसी पिशाच का ज्ञान हो तो उस पिशाच के 
साथ इन्त्रियसम्चन्ध न होने पर भी “पिशाचत्व' रूप से सारे पिशाचों की 
उपस्थिति हो जाती है | 
fo पु०;-- परन्तु समानानां भावः सामान्यम्‌, तच्च 
कचिन्नित्यं धूमत्वादि, क्कचिच्चानित्यं घटादि | यत्रेको घट; 
संयोगेन भूतले समवायेन कपाले ज्ञातस्तदनन्तरं सव्पामेव 
तद्घटवतां भूतलादीनां कपालादीनां बा ज्ञानं भवति तत्रेदं 
बोध्यम्‌ । परन्तु सामान्यं येन सम्बन्धेन ज्ञायते तेन सम्न्धे- 
नाधिकरणानां प्रत्यासत्तिः । 
अनु०:-- परन्तु (सामान्यलक्षण, इस शब्द में) समान पदार्थों के भाव 
अर्थात्‌ साधारण धमं को सामान्य कहते हैं | वह कहीं तो नित्य धूमल' 
आदि है (अर्थात्‌ न्याय-वेशेषिक के अनुसार नित्य जाति', कहीं अनित्य 
घट आदि (मी सामान्य रूप हो जाता है, जिसका उदाहरण आगे दिया 
है) | जहां एक घट संयोग से भूतल में, या समवाय से कालों में जाना गया, 


Ss 


उसके बाद उस घट वाले तब भूतलों का ओर सारे घट वाजे कपालों का ज्ञान . 


होता है वहां यह बात । कि अनिव्य वस्तु भी सामान्य रूप ग्रत्यासत्ति हो सकती 
है) जाननी चाहिये, परन्तु सामान्य जिस सम्बन्ध से (अविकरणा में) जाना 
जाता है, उसी सम्बन्ध से 'उस सामान्य के रखने वाले) अधिकरणों की 
प्रच्यासत्ति (अर्थात्‌ सनिकप) होता है 'जैने कि ऊपर के उदाहरणा में 
संयोग और समवाय सम्बन्ध सेवट के अधिकरण भूतल और कपाल 
दिखाये गये हैं) । ः 


1 ७ 4 ad AN : 
व्याख्याः साधारणतया न्याय - वेशेषिक सिद्धान्त सें सामान्य का 
नस्ट ज्ञात ; 3 a 3 ॥ : ६ 
अर्थ नित्य त! रूप | सामान्य मान्य लिया, जाता Sint Be यहां Refs Fiabe कि इस 
३३ (पता मान्य ¢ le ~ : ड्‌ 
प्रकरण में “सामान्य” शब्द साभार घम) क लिये ग्रर्थात्‌ व्यापक अर्थ में है 
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जिससे कि कहीं तो जातिरूप सामान्य शब्द से नित्य “वूमत्व' आदि लिये जाते हैं, 
अर कहीं अनित्य “घर! भी सामान्य हो जाता हैं, क्योंकि सारे घट वाले 
भूतलों का घट साधारण भर्म है । साथ ही यह भी बतलाया कि सामान्य 
धर्म जिस सम्बन्ध से अधिकरण में जत होता है, उसी, सम्बन्ध से उस 
अधिकरण वाले सारे घमो को उपस्थित करता हे, जैसे कि संयोग सम्बन्ध से 
घट्युक्तभूतल का ज्ञान होने पर संयोग सम्बन्ध से ही घट्युक्त सारे भूतलं 
को सासान्यलक्षण सन्निकषं से उपस्थिति होगी | इसी प्रकार समवाय a 
घट्युक्त कपाल का ज्ञान होने पर समवाय सस्बन्ध से ही घट्युक्त सारे कपालों 
की उपस्थिति होगी । 

सि० goi— किन्तु यत्र तदूघटनाशान्तर्‌ IISA: 
स्मरणं जातं तत्र सामान्यलक्षणया सर्वेषां तद्घटवतां भानं 
न स्यात्‌ सामान्यस्य तदानीसभावात्‌ | किचेन्द्रियसमद्वविशेष्यक 
घट इति ज्ञानं यत्र जातं तत्र परदिने इन्द्रियसम्बन्ध॑ विनापि 
ताइशज्ञानप्रकारीभूतसमान्यस्य सच्वागादशक्ञाने' कुतो न 


जायते, तस्मात्मामान्यविषयक ज्ञान, प्रत्यासत्तिने तु सामान्य- 

मित्याह | हि 

का०:-आसत्तिराश्रयाणां तु सामान्यज्ञानमिष्यते । 
सि० प्रु०;-- आसत्तिः प्रत्यासत्तिरित्यर्थः | तथा च 
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घट का ज्ञान जब हुआ तो उसके बाद अगले दिन इृच्द्रियसम्बन्ध के विना 
मी उस प्रकार का ज्ञान (कि सव घट, घटत्व बाले हें) क्यों नहीं होता, 
क्योंकि उस प्रकार के (अर्थात्‌ १न्द्रियसमरद्धविशेष्यक घट) ज्ञान के 
आकार” अर्थात्‌ विशेषण' रूप सामान्य (अर्थात्‌ घटत्व नित्य होने से) 
विद्यमान है इसलिये (उपयु क्त दोषों का उत्तर देने के लिये (परन्थकार) 
कहते हैं कि सामान्यविषयक ज्ञान प्रत्यासत्ति (सब्रिकष) है .न कि सामान्य 

सामान्य का ज्ञान ही आश्रयों की (सामान्य धर्म से युक्त सारे अधिकरणों 
की) प्रत्यासत्ति (अर्थात्‌ सन्िकर्ष) माना जाता है | 

(कारिका में आगे) सत्ति शाब्द का अर्थ है प्रध्यासत्ति । इस प्रकार 
'सामान्य-लक्षण” इस शब्द में लक्षण? शब्द का अर्थ है विषय' जिससे 
कि सामान्यविषयक ज्ञान! ही ग्रत्यासति (अर्थात्‌ सचिकर्ष) हे यह अर्थ 
आ जाता है। 2 अ 

व्याख्याः-- यहां पर ae बताया गया हे कि यदि सज्िकषे का स्वरूप 
“सामान्य को माने तो उसमें अधिक दोष आयेंगे । इसलिये सन्निकर्ष का 
स्वरूप सामान्य को नहीं मानते, TAA सामान्य के ज्ञान को मानते हैं। 
सामान्य कों मानने में दोष यह आयेगा कि जहां पर “घट? सामान्य रूप है 
चह अनित्य होने से यदि नष्ट हो जाय तो उस घट के स्मरण से सारे घट 
बालों की उपस्थिति सामान्यलक्षण सबन्निकष्न से नहीं होगी । परन्तु वस्तुतः 
“घट! के स्मरण के द्वारा सारे घट वालों की उपस्थिति अभीष्ट हे, इसलिये 
घटरूप सामान्य को सन्निकर्षे मानने में दोष होगा | इसी प्रकार जहां एक 
बार 'इन्द्रियसम्बद्धविशेष्यकः घट का ज्ञान हुआ अर्थात्‌ इन्द्रियसम्बन्ध 


के द्वारा घट का ज्ञान हुआ वहां अगले दिन . इन्द्रियसरबन्ध 
के विना भी अर्थात्‌ इन्द्रियसम्बन्ध के द्वारा घठज्ञान न होने 
प्र भी “सब घट घट दे चाले हैं? ऐसी उपस्थिति हो जायगी क्योंकि 
डस इन्दयसम्बदविशेष्यक घट्जान का प्रकार अर्थात्‌ विशेषण. जो घटस्व 
ae होने से विद्यमान दी है । परन्तु सामान्य को स्वरूपतः सञ्चिकर्ष 

नर ee need ret alee अनि तो कीई दीष नहीं होगा, 
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क्योंकि प्रथम उदाहरण में घट का नाश होने पर भी घटज्ञान तो सम्भव हद 
ही । द्वितीय उदाहरण में यद्यपि “घटस्व? रूप सामान्य नित्य है परन्तु घट a 
इन्द्रिय सम्बन्ध के विना उसका ज्ञान सम्भव नहीं । इसलिये 'सामान्य- 
लक्षण' प्र त्यासत्ति इस शब्द में लक्षण शब्द का शर्थ स्वरूप? न लेकर 
उसका अर्थ विषय? लेते हैं । इस प्रकार “सामान्यविषयक ज्ञान? अर्थात्‌ 


_ 


सामान्य का ज्ञान प्रत्यासत्ति का स्वरूप हो जाता eal 
सि० पु०!-- तनु चक्षुःसंयोगादिकं विनापि सामान्यः 
ज्ञानं यत्र वर्तते तत्र सकलघटादीनां चाजुषादिप्रत्यच्षं स्यादत 
आह-- 
QS ज OS च्‌ पेद NP ae 
का०;- तदिन्द्रियजतद्धमबोधसामग्रपद्पत ॥ ६४ 
a Ce © © 2” 
सि० प्रु०;---- तदिति | अस्याथः-- यंदा बहिरे न्द्रियेण 
सामान्यलच्णया ज्ञानं जननीयं तदा यस्फिश्चिद्वर्मिणि तत्सा- 
मान्यस्य तदिम्द्रियजन्यज्ञानस्य सामग्री अपेच्चिता। सा च 
सामग्री चच्षुःसं योगालोकसंयोगा दिकम्‌ | तेनान्धकारादौ 
चक्षुरादना ताइशङ्चान न जायते। 
अनु०:-- प्रश्‍न यह होता है कि चक्षु: संयोग आदि के विना भी जहाँ 
(अनुमान या शब्द से) सामान्यज्ञान हो जाता है, वहां पर सम्पूर्ण घट 
आदि का चाक्षुप आदि प्रत्यक्ष होना चाहिये | इसलिये कहा गया १-- 
. उस इन्द्रिय से होने वाले उस धर्म (घटले आदि) के ज्ञान की (सारी) 
सामग्री अपेक्षित होती है । in 
इसका अर्थ यह है कि जब बाह्य इन्द्रिय से सामान्य लक्षण के द्वारा 
ज्ञान उन होता हो तो किसी भी घर्मी (घट आदि वस्तु) में उस सामान्य 
(घटल आदि) के, उस इन्द्रिय से उदा हाने वाले, ज्ञान की (सारी) 
सामग्री अपततं होती कै: ओऔर/बह०सामग्री HBA ारासंयोग आदि 


————ee चर्का) 
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है । इसलिये अन्धकार आदि में चल्नु आदि से वैसा ज्ञान (अर्थात 
अलोकिक सनिकर्ष के दवारा सारे घटों का चाह्षुप ज्ञान उत्पन्न नहीं होता । 
व्याख्थाः- जब एक घट का WGI प्रत्यक्ष होता हे तो उसमें प्रकरी - 
भूत 'घटत्व' सामान्य के द्वारा सारे घटों का श्रंलोकिक चाक्षष प्रत्यक्ष होता 
। यहाँ प्रश्‍न किया गया कि यदि चलुःसंयोग के विना शब्द या अनुमान 
से घट के ज्ञान होने प्र जो घटत्व का ज्ञान हो उसके द्वारा भी सारे घरों 
का अलौकिक सामान्यलक्षण सन्निकर्ष से चाष अलौकिक प्रत्यक्ष होना 
चाहिये | इसका उत्तर दिया कि जब बाह्य इन्द्रिय से सामान्यलक्षण द्वारा 
चाछष आदि प्रत्यक्ष करना हो तो किसी घट आदि धर्मी में घटत्व सामान्य 
के, उस ag wig इन्द्रिय से, ज्ञान होने की सारी सामग्री अपेक्षित होती 
हैं gala यदि सारे घटों का अलौकिक चाष प्रत्यक्ष करना है तो चष:संयोग 
द्वारा घर का संयोग होने पर जो 'घटत्व” का लोकिक संयुक्तसम्वाय सम्बन्ध 
से ज्ञान होने के लिये महत्परिमाण उदू भूत रूप, प्रकाशसंयोग ्रादि सामग्री 
चाहिये, वह सब अपेक्तित है । ओर उस सामग्री के साथ घट सें चक्षु.संयोग 
होने पर जो “घटस्व? का चाक्षष प्रत्यक्ष होगा वही सारे घटत्व वाले घरों के 
अलोकिक प्रत्यक्ष में सामान्यल्क्षणरूप Bailes सन्निकर्ष हो सकेगा, इस- 
लिये अ्रनुमान द्वारा घटत्व का ज्ञान होने पर सारे घरों का चाडुष थज्ौकिक 
प्रत्यक्ष नहीं हो सकता | ` 


सि० मु०१-- ननु ज्ञानलक्षणा. प्रत्यासत्तियदि ज्ञानरूपा 
सामान्यलक्षणा। ज्ञानरूपा तदा TAH दो न स्यादत आह-- 
का०!-विषयी यस्य तस्येव व्यापारो ज्ञानलक्तण:॥ 
[० मु०१== सामान्यलक्षण प्रत्यासत्तिहि तदाश्रयस्य 

ति | ज्ञानलक्षणा अत्यासत्तरतु यदिषयक ज्ञानं 





[र 
se 'प्रश्ने यह होता SIP जब कि जॉमिलेसेरी ee a ज्ञान 


idl 
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रूप है ओर सामान्यलक्षणा मी ज्ञान रूप हँ तव उनका भेद नहीं हाना 
चाहिये इसलिये कहते हैः 
क्रि जिसका ज्ञान (विषयी) होता है उसी का सन्िकर्ष (व्यापार) ज्ञान- 
लक्षणा 'सबिकर्ष) कहा जाता है | 
सामान्यलक्षण सन्तिक्रष सामान्य के अधकरणां का ज्ञान करावा है 
परन्तु ज्ञानलक्षण सन्तिकर्ष तो जिस (सुगन्ध आदि) का अलोकिक ज्ञान हुआ 
है उसी की प्त्यासत्ति अर्थात्‌ सन्निकर्ष का नाम हैं | 
व्याख्याः- सामान्यलक्षणा प्रत्यासत्ति की ब्याख्या में यह कहा गया कि 
सामान्य” प्रत्यासत्ति या सन्तिकघ नहीं हे प्रत्युत सामान्य का ज्ञान? 
प्रत्यासत्ति या सन्निकर्षं स्वरूप हे। इसप्रकार सामान्यलक्षण 
सन्निकर्ष भो ज्ञानस्वरूप हुआ और ज्ञानलक्षणसन्निकर्षं तो ज्ञान 
स्वरूप है द्री, तो प्रश्‍न यह होता हे कि उन दोनों सें अन्तर क्या रहा ! उस 
के उत्तर में कहते हैं कि यद्यपि दोनों ही सन्निकर्ष ज्ञानस्वरूप हैंतो भी 
सामान्य का ज्ञान? स्वरूप जो सामान्यलचण सन्निकर्षं ag उस सामान्य के 
सारे अधिकरणों का अलोकिक प्रत्यक्ष कराता है, परन्तु ज्ञानलक्षण सन्निकष से 
चन्दन सें जिस सुगन्ध आदि का ज्ञान होता है, उस सुगन्ध का सन्निकर्षे ही 
जानलक्षण सन्निकर्ष का स्वरूप है, अर्थात्‌ सामान्यलक्षण के स्थल में हम 
सामान्य? श्रल्लॉकिक सन्निकषं से उसके सारे अधिकरणों का अलोकिक प्रत्यक्ष 
करते हैं, परन्तु ज्ञानलक्षण सन्निक्रष सें तो जिस सुगन्ध आदि का ग्रलोकिक 
प्रत्यक्ष होतो हे वही सन्निकषे का स्वरूप है अर्थात्‌ सन्निकष के द्वारा हम 
किसी श्रम्य पदार्थ तक नहीं जाते | 
अब इसके आगे सामान्यलक्षण सन्निकष के द्वारा अलोकिक प्रत्यक्ष 
क्यों माना गया तथा ज्ञानलज्ञण सन्निकर्ष द्वारा ग्रलोकिक प्रत्यक्ष क्यों ना 





न संभवति | तथा च .सामान्यलक्षणां वि 
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लक्षणा स्वीक्रियते न च सकलवहिधूमभानाभावे का 
चृतिरिति वाच्यं, प्रत्यक्षपूमे वहिसम्बन्धस्य गृहीतत्वादन्यभूम- 
स्य चाबुपस्थितत्वाद्रमो वहिव्याप्यो नद ति संशयानुपपत्तेः । 
मन्मते तु सामान्यलक्षणया सकलधूमोपस्थितो कालान्तरीय- 
देशान्तरीयधूमे वह्दिव्याप्यत्वसंदेहः संभवति | न च सामान्य- 
लक्षणास्वीकारे प्र मेयत्वेन सकलप्रमेयज्ञाने जाते साबज्ञापत्िः 
(रिति वाच्यं, प्रमयत्वेन सकलप्रमेयज्ञने जातेऽपि विशिष्य 
सकलपदार्थानामज्ञातत्वेन सार्वश्याभावात्‌ | 
अनु०;-- यहां पर यह तातय है कि प्रत्यक्ष में सन्निकर्ष के विना किसी 
पदार्थ का बोध नहीं हो सकता, इसलिये सामान्यलक्षणा को माने विनां 
धूमत्व रूप से सारे धूर्गो का, ओर वहित्वरूप से सारी वहियों का वोध क्रिस 
प्रकार हो, इसलिये पामान्यलक्षणा स्वीकार की जती | और यह wer नहीं 
करनी चाहिये कि सारी वह और सारे धूमों के बोध न होने से क्या हानि 
होगी, क्योंकि अध्यक्ष जो धूम उसमें बहि का सम्व*्ध-ग्रहीत होता है, परन्तु 
अन्य धूम के अनुपस्थित होने से (उसके विषय में) धूम वहिव्याप्य है या 
नहीं, थह संशय नहीं बन सकता आर मेरे मत में (अर्थात्‌ सामान्यलच्तणा 
को AA करने वाले न्याय-बैरोपिऊ के मत में) सामान्यलक्षणा के द्वारा 
सारे धूमो की उपस्थिति होने पर क-लान्तर और देशान्तर के धूम में वहि- 
ब्याष्या होने का संदेह संभव हो सकता है। और यह शङ्का नही करनी 
चाहिये कि सामान्यलक्षणा के सीकर करने पर 'प्रमेयत्व रूप! सामान्य से 
a Ta का ज्ञान हो जाने पर सर्वज्ञता होगी, क्योंकि प्रमेयत रूप से 
= सव प्रमेयो का ज्ञान हो जाने पर भी अपने -अपने विशेष रुप से सब पदाथा 
vedere ५ cic हो सकती | 


धा ST 


ry 








व्याख्या: ख्याः - यह बतलाया गया कि बौ 
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को न्याय-वेशेषिक ने क्यों माना है ? उसका उत्तर यही है कि afaxe 
के विना प्रत्यक्ष हो नहीं सकता ओर जब हस एक जगह धूम का ale के ae 
सम्बन्ध देखते हैं तो श्रन्य जगद्द भी धूम का वहि से सम्बन्ध होगा या नहीं 
ag शंक्रा भी तभी उत्पन्न हो सकती है जब अन्य जगह के और अन्य कालों के 
धूम भी उपस्थित हों, परःतु अन्य नगह sic ara कालों के धूम विना 
सन्निकर्ष के उपस्थित नहीं दो सकते आर उनके साथ संयोग श्रादि लोकिक 
सन्निकर्ष संभव नहीं इसलिये सामान्यलक्षण नामक अलौकिक सन्निकर्ष मानना 
आवश्यक है कि जिससे सारे धूमों की और सारी बाह्यो की उपस्थिति-हो 
सके जिससे कि उनकी व्यास्ि के विषय में संदेह diag व्यास का निश्चय at 
सके | : 

फिर यहां यह शङ्का की गयी कि यदि AAA रूर सामान्य से सारे धूमो 
का अलौकिक प्रत्यक्ष हो सकता हे तो प्रमेयत्व रूप सामान्य से सारे saat 


का भी अलौकिक प्रत्यक्ष हो जायगा आर इस प्रकार मनुष्य Gag हो जायगा 


तो इसका उत्तर दिया कि प्रमेयत्व रूप से सारे पदार्थो का ज्ञान होने पर भी 
उनके विशेष विशेष रूप से उन पदार्था का ज्ञान नहीं होगा ओर जब तक 


, पदार्था' के विशेष रूप से उनका ज्ञान न दो तब तक TATA का प्रश्‍न नहीं उठ 


सकता । 
श्रब इसके बाद ज्ञानलक्तण सन्निकर्षं का प्रयोजन ओर स्वरूप बताया 


जाता है। 
fro पु०;-- एवं ज्ञानलक्षणाया अस्वीकारे सुरभि 
चन्दनमिति ज्ञाने दौरभस्य भानं कथं स्यात्‌ | यद्यपि सामान्य- 
लक्षणयापि सौरभमानं संभवति तथापि सौरमत्वस्य भानं 
ज्ञानलच्णया। एवं यत्र धूमत्वेन धूलीपटलं ज्ञातं तत्र 
धूलीपटलस्यालुब्यवसाये भानं ज्ञानलक्षणया ! | 
मु ९०इस-अकारुण MABRY के, HATTER पुरु = 
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तुगन्धयुक्त है! इस ज्ञान में सुगन्ध का बोध केसे होगा, यद्यपि सामान्य" 
aa a भी सुगन्ध का बोध हो सकता है परन्तु सुगन्ध में रहने वाली 
सुगन्धत्व' जाति का बोध ज्ञांनलक्षंण से ही होगा । इसी प्रकार जहां 
धूमत्व रूप से धूलिसमूह को जाना है वहां धूलिसमूह का अनुव्यवसाय 
(मानस ज्ञान) में भान ज्ञानलक्षणा से होगा | 
व्याख्याः-- जेसा कि इस अंल!किक सन्निकृघे के प्रकरण के प्रारम्भ में 
बतलाया गया कि जब चन्दन को देखकर यह सुगन्धयुक्त चन्दन है? इस प्रकार 
का ज्ञान होता है जिसको न्याय - वेशेषिक प्रत्यत्तरुप मानता है। वहां पर न 
केवल “चन्दन? अंश का प्रत्यक्ष है प्रत्युत “सुगन्ध? अंश का भी न्याय- 
चेशेषिक के अनुसार प्रत्यक्ष ही हे न कि स्मरण, तो ऐसी दशा सें सुगन्ध के 
साथ चत्त इन्द्रिय का कोई संयोग आदि लोकिक सन्निकर्ष सम्भव नहीं 
इसलिये उस प्रत्यक्ष ज्ञान को अलोकिक सन्निकष के द्वारा ही माना जा सकता 
है । परन्तु जब चन्दन के सुगन्ध युक्त होने का ज्ञान होता है तो यह कहा जा 
सकता है कि 'सुगन्धत्व” (सोरभत्व) रूप सामान्यलचण सन्निकर्ष से सुगन्ध 
का ज्ञान हो जायगा । उसके लिये ज्ञानलक्षण मानने की आवश्यकता नहीं । 
इसका उत्तर दिया कि यद्यपि “सुगन्ध॑त्व” रूप सामान्यलक्षण से सुगन्ध का 
Wea होना संभव हे परन्तु सुगन्थव्व रूप सामान्य का भान किस प्रकार होगा? 
उसके लिये 'ज्ञानलक्षणा' माननी आवश्यक है । अर्थात्‌ जिस प्रकार घट के 
साथ चक्षःसंयोग होने पर संयुक्तसमवाय सन्निकर्षं से 'घटत्व? का ज्ञान हो 
जाता हैं, उस प्रकार यहां पर WY का सोरभ से तो किसी प्रकार का सन्निकर्ष 
सम्भव ही नहीं, इसलिये 'सोरभत्य” का ज्ञान किसी अलौकिक सन्निक्ष से 
ही हो सकता हे और वह अलोकिक सन्निकषे ही 'ज्ञानलक्षण” सन्निकर्ष हे। 
इसके अतिरिक्त ज्ञानलक्तण सन्निकर्षं के लिये दूसरी युक्ति यह भी दी है कि 
घूलिसमूह का जहां धुमत्व रूप से ज्ञान होता हे वहां “पर इस पदार्थ को 
घूमस्व रू से जाना? इस प्रकार के अनुष्यवसाय सें धृल्षिसमूह का भी भान 
घुलिसमूह का अनुब्यचसाय में भान किसी लोकिक सन्निकर्ष 
क्योंकि इन्द्रिय का धूलिसमूह से सम्बन्ध ही नहीं 
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हुआ है । इसलिये अनुब्यवसाय में भूलिसमूह के भान को मानने के लिये 
ज्ञानलक्षण सन्निकर्ष स्वीकार करना पड़ेगा । यह ता हुआ उदाहर भ्रम 
स्थल का, किन्तु यथार्थ ज्ञान के स्थल में भो में घट को जानता हूँ इस प्रतीति 
में ज्ञान का प्रत्यक्ष तो “संयुक्तसमवाय? सन्निकर्ष से हो सकता है । क्योंकि 
आतमा मनस्‌ से संयुक्त है और उससें ज्ञान का समवाय है; परन्तु मानस 
प्रत्यक्ष रूप ज्ञान में घट भी भासता है। यह तो स्पष्ट ही हैं कि मानस ज्ञान 
में घट का भान लौकिक सन्निकर्ष से नहीं हो सकता क्योंकि लॉकिक aes 
से तो घट का भान चाच्ुष प्रत्यक्ष सें ही होता है, परन्तु मानस प्रत्यक्ष में घट 
के भान के लिये ग्रलोकिक ज्ञानलक्षणसन्निकषे स्वीकार करना हो पडेगा । i 
हेतुओं से दिखाया कि ज्ञानलक्षण सन्निकधे का स्वोकार करना आवश्यक हे । 
अब आगे योगज नामक अलौकिक सन्निकर्ष को दिखाते हें | 


का०; योगजो द्विविधः प्रोक्तो युक्तयुज्ञानभेदत:॥॥६७ 
सि० मु०:- योगाभ्यासजनितो धर्मविशेषः श्रुतिपुराणादि- 
प्रतिपाद्य इत्यर्थः | युक्तयुञ्जानभेदत इति । युक्तयुञ्जानरूपयोगि- 
ट्रैविध्याद्वेमस्यापि हेविध्यमिति भावः | दु 
का०:-युक्तस्य सर्वदा भानं चिन्तासहकता5पर; ॥ 
युक्तस्य तावद्योगजधर्मसहायेन मनसा आकाशपरमाण्वा- 
दिनिखिलपदार्थगोचर ज्ञाने सवदै व भवितुमर्हति | ढितीयस्य 
चिन्ताविशेषो 5पि सहकारीति | । न 
अतु०:-- योगज सबिकर्ष दो प्रकार का होता है युक्त' आर युजा 
के भेद से। 
योगाभ्यास से sera हुआ धर्मविशेष श्रुति स्मरति पुराण इत्यादि से 
कहा गया है | Beng आानभेदतवः? इस अंश की व्याख्या-करते हैं । युक्त 
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ओर युञ्जान रुप से योगियों के दो प्रकार के होने से योगज धर्म भी दो 
प्रकार का होता है। 
gen’ योगी को सर्वदा भान होता है, परन्तु दूसरा (अर्थात्‌ युज्ञान 
योगी) चिन्ता (ध्यान) से सहळत होता है (अर्थात्‌ ध्यान के सहकार से वह 
त्‌ 
व हे धर्म की सहायता से मनस्‌ के द्वारा 
आकाश परमाणु Bie निखिल पदार्थ गोचर ज्ञान सदा ही होता है परन्तु 
द्वितीय (अर्थात्‌ युज्ञान) का चिन्ताविशेष (ध्यानविशेष) भी सहकारी 
होता है। , 2 
व्याख्या:-- यहां पर योगज लौकिक सन्निकषे बताया गया हव जो कि 
सर्व साधारण को नहीं द्वोता, प्रत्युत योशियों को ही होता है। योगियों के 
अन्दर योग से एक विशेष धर्म या शक्ति उत्पन्न होती है । योगी दो प्रकार 
के बताये गये हैं, एक 'युक्तः जो योग सें परिपूर्ण हो चुके हों और दूसरे 
€ “युन्जान? जो अभी योग का अभ्यास ही कर रहे हों । इनमें से युक्त योगियों 
को विना किसी प्रकार का ध्यानविशेष किये आकाश परमाणु थादि सब 
पदार्थो' का ज्ञान सब समय रहता है, परन्तु युञ्जान योगियों को अलौकिक 
ज्ञान चिन्ता अर्थात्‌ ध्यानचिशेष के करने पर ही होता हे । 






Cie ete Sd att चन्द्र, ध्य 
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लिखित तथा इस के प्रकाशक रारी प्र 


आदर्श प्रश्नावली 


(१) न्याय-वेशेषिक के इतिहास में न्यायसिद्धान्तमुक्तावली का स्थान 
बताओ 1B 
(२) न्याय-वैशोपिक के पदार्थो का विभाग और स्वरूप निरूपण करी |” 
(३) शक्ति और सादृश्य को अलग पदार्थ क्यों नहीं साना गया ? 
(७) सामान्य' के स्वरूप का निरुपण करो । 
(५) सामान्य (जाति) के वाधको का निरूपण करो । 
(६) विशेषः पदार्थ का स्वरूप विशद रूप से समझाओ । 
(७) विशेष! और वौद्धो के “स्वलक्षण? की तुलना करो । 
(प) समवाय? का मानना क्यों आवश्यक है ? 
(६) न्याय-वेशेषिक में “समवाय” सिद्धान्त का महत्त्व दिखाओ । 
(१०) अभाव के विभाग तथा उनके अलग २ लक्षणो की व्याख्या करो । 
(११) “अभाव? की सिद्धि कर, “भूतले घटाभावः? की नित्यता का 
निरूपण करो । 
(१२) 'कारण? के लक्षण की व्याख्या करो | 
(१ ३) असमवायिकारण का लक्षण दिखाते हुये स्वरूप निरूपण करो । 
(१४) “अन्यथासिद्ध? क्या है ? और कितने प्रकार का है ? 
(१४) न्याय-वेशेषिक अवयवों से प्रथक्‌ अवयवी क्यों मानता है ९ 
(१६) परमाणुसिद्धान्त की स्थापना करो | 


(१७) शरीर, इन्द्रिय और मनस्‌ की चेतनता क्यों नहीं स्वीकार की जा 
सकती ? 





* देखो “भारतीय दर्शनशास्त्र न्याय-वेशेषिकः इसी ग्रन्थ के लेखक द्वारा 
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(१८) विज्ञानवाद का स्वरूप निरूपण करो | 

(१६) न्याय-वैशेषिक के अनुसार विज्ञानवाद का खण्डन करो | 

(२०) अद्वतवाद का स्वरूप निरूपण कर उसका खण्डन करो | 

(२१) सांख्य सिद्धान्त को स्पष्ट रूप से समभाओ | 

(२२) सांख्य सिद्धान्त का खण्डन किन युक्तियों के आधार पर किया र 
गया है? A 

(२३) ज्ञान के विभाग स्पष्ट रूप से दिखाओ तथा यह भी दिखाओ _ 
कि कौन २ दर्शन कितने २ प्रमाण मानता है | | 

(२४) प्रत्यक्ष के भेद दिखाते हुये यह वताओ कि किस किस पदार्थ का 
प्रत्यक्ष किस किस इन्द्रिय से होता है। ७ | 

(२४) वहिरिन्द्रियजन्य द्रव्य प्रत्यक्ष मात्र में क्या कारण माना जाता है 
ओर क्यों ? 

(२६) निर्विकल्प ज्ञान का स्वरूप निरुपण करो । 

(२७) ल्रौकिक प्रत्यक्ष के छे सन्निकर्षो का वर्णन करो | 

(२८) सामान्यलक्षण और ज्ञानलक्षणसन्निक्ष का लक्षण करते हये 
उनका भेद दिखाओ । 
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Drag-line excavator in a tin 1 
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t 5 per cent.of tot \ world exports of tin). The quantity ‘iu. 
limited for the last two years by a quota imposed under the 
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